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Prefacio

A ideia de escrever este livro comegou com uma surpresa (em um cemitério) e
com um escindalo (em um semindrio). Kevin estava ensinando na Universidade

de Edimburgo, na Escécia, quando ouviu, sem querer, a conversa de um casal de
turistas norte-americanos que visitavam a Greyfriars Kirk [Igreja de Greyfriars]
(a maioria dos turistas visita o cemitério ao lado da igreja para ver a estitua do
cio conhecido como Greyfriars Bobby). Enquanto observavam as ldpides, a
esposa exclamou de forma inesperada e sem pensar:

— Olhe, querido! Enterraram duas pessoas na mesma sepultura!

— De onde vocé tirou essa ideia? — perguntou o marido.

A mulher respondeu:

E o que estd escrito bem aqui: “Aqui jaz um pastor e um teélogo”.
E trigico, ndo comico, o fato de logo percebermos o que hd de engracado

nessa anedota, a saber, a fonte de confusio da mulher. Grande parte dos norte-
americanos simplesmente ndo estd acostumada a pensar em pastores como
tedlogos ou em teélogos como pastores. No entanto, durante um longo periodo
da histéria da igreja, a distin¢do que para nés € tdo natural teria sido vista como
uma aberragio. O que aconteceu? As razdes sio complexas, e, embora
mencionemos algumas delas, o foco principal de nosso livro nio é entender como
chegamos até aqui, mas, sim, propor a melhor maneira de seguir adiante.

O esciandalo no semindrio ocorreu durante o expediente de trabalho de Kevin.
Um aluno brilhante veio pedir conselho sobre seu futuro. Jordan (nio é seu
verdadeiro nome) estava relutando entre o desejo de continuar seus estudos
teolGgicos, o que em seu caso significava candidatar-se a um doutorado, e o

trabalho em uma igreja. Ele ndo tinha certeza se suas notas eram suficientes para



entrar em um programa de doutorado (o que significava para ele: “Serd que sou
inteligente o bastante?”). Jordan suplicou:

— Por favor, ndo me diga que sou capaz apenas de ser pastor — declaragio
em que percebi a ideia implicita de que pastores sio de algum modo intelectos
ignorantes de segunda classe. Precisei de tempo para pér em ordem minha justa
indignacio e estruturar meus pensamentos. Entdo respondi:

— Lamento informar que talvez vocé nio tenha as qualidades necessdrias. Ser
pastor demanda sabedoria e entusiasmo vibrante. Para obter um doutorado ¢
necessirio somente ter um pouquinho de inteligéncia e a capacidade de se
dedicar aos estudos por um longo periodo. Receio que vocé tenha condigoes
apenas de ser um académico, ndo um pastor. O ministério é bem mais dificil que
o trabalho académico.

Esses dois casos sdo sintomas que revelam um problema mais profundo, um
problema de visdo que aflige a igreja do século 21, em especial o evangelicalismo
norte-americano. Embora existam algumas exce¢oes brilhantes, em geral hia uma
confusio sobre a natureza, a identidade e o papel do pastor.

Em outro texto, Kevin declarou que o pastor-tedlogo deve ser o intelectual
publico modelo do evangelicalismo.” Essa afirmagio deixou Owen, que estava
tazendo seu doutorado, intrigado, levando-o, por fim, a pedir a Kevin que
escrevesse este livro com ele. Antes disso, Kevin e Owen haviam trabalhado
juntos em atividades do Center for Pastor Theologians [Centro de Pastores
Tedlogos] (anteriormente conhecido como Society for Advanced Ecclesial
Theology [Sociedade para o Desenvolvimento da Teologia Eclesidstica]), uma
comunidade de pastores com doutorado em sua formagio e comprometidos com
a realizacdo de estudos académicos nas dreas biblica e teoldgica, cuja finalidade
dupla consiste na renovagio teolégica da igreja e na renovagio eclesial da
teologia. Por um breve periodo, chegamos a considerar o titulo 7% pastor as
p ublic intellectnal | O pastor como intelectual publico], mas concluimos que, sem
um subtitulo explicativo, o titulo provavelmente seria mal entendido. No
entanto, a ideia srcinal acabou entrando de forma imperceptivel nas paginas

deste livro. Portanto, os leitores sdo aconselhados a prestar especial atenc¢do ao



que queremos dizer com as palavras “publico” e “intelectual” e a razio de
qualificarmos ambas com o adjetivo “teolégico”.

Até aqui falamos sobre a srcem do livro. Quanto ao processo efetivo de
coautoria, a estrutura geral da obra surgiu logo depois de uma rdpida tempestade
de ideias. Owen escreveu os capitulos 1 e 2, e Kevin, os capitulos 3 e 4, o
preficio, a introdugio e a conclusio. Depois lemos e comentamos os rascunhos
um do outro e, em seguida, revisamos nossos préprios textos de acordo com a
interagdo que tivemos. Somos particularmente gratos aos “doze” — nio nossos
discipulos, e sim nossos companheiros no ministério do evangelho — que
contribuiram com testemunhos sobre a importincia de recuperar a visio do
ministério pastoral como vocagdo teoldgica. Esses doze depoimentos —
testemunhos do dia a dia ministerial — sdo prova concreta de que, longe de ser
uma ideia abstrata, a visio que apresentamos ji estd, de fato, sendo vivenciada em
seus contextos especificos. Também oferecem conselhos préticos sobre como
tornar nossa visio mais clara na igreja local. Esses doze profetas menores (i.e., no
que diz respeito a extensdo de seus textos) conferem credibilidade ao argumento
de nosso livro — se ndo credibilidade publica, ao menos credibilidade entre os
membros das igrejas.

Por falar em credibilidade, o que da a nés, dois prgfassores tedlogos, o direito
de emitir declaragbes sobre a natureza e o papel do pzo? Estamos bem
conscientes de nossa falta de qualificagdo. Ser um teélogo no mundo académico
implica correr o risco de tornar-se uma mente sem corpo. Voltando ao cemitério:
o tedlogo que nio ¢ pastor se assemelha a uma alma que, depois da morte, foi
separada do corpo (i.e., da igreja). Lamentamos esse “estado intermedidrio”
anormal, mas, crentes na ressurrei¢io, aguardamos com expectativa o tempo em
que corpo e alma serdo reunidos.

Mentes teolégicas pertencem a corpos eclesidsticos. Ndo queremos exagerar:
ha um papel a ser desempenhado pela teologia académica, mas ele é secuzdizrio.
O papel primario — o lugar de honra da teologia — pertence ao pastor-teSlogo.
Portanto, nada mais justo que dedicarmos este trabalho a Gerald Hiestand e
Todd Wilson, cofundadores do Center for Pastor Theologians, e a todos os

membros das duas comunidades dessa institui¢do. Esses pastores-teélogos



exemplares encarnam a visio que nosso livro pretende recuperar. Que sejam

frutiferos e se multipliquem!
Owen Strachan
Kevin J. Vanhoozer



10 contexto da referéncia é a interpretagdo da Biblia como palavra de Deus. Esta é a citagio completa:
“O pastor-te6logo deve ser o intelectual piblico modelo do evangelicalismo, sendo a pregagio a principal
forma publica de interpretagio teolégica das Escrituras” (Kevin J. Vanhoozer, “Interpreting Scripture
between the rock of biblical studies and the hard place of systematic theology: the state of the Evangelical
(dis)union”, in: Richard Lints, org., Renewing the Evangelical mission [Grand Rapids: Eerdmans, 2013], p.
224).



Introducao

Pastores, teologos e outras figuras publicas

KEVIN J. VANHOOZER

“As sociedades nio se tornam seculares quando prescindem completamente da
religido, mas quando ji nio sdo particularmente incomodadas por ela”1 A igreja,
a sociedade de Jesus, também corre o risco de se tornar secular exatamente na
drea em que menos esperariamos isso acontecer: sua compreensio do clero. O
motivo nio é que as igrejas estejam dispensando o ministério pastoral, mas que ja
nio consideram sua natureza teoldgica estimulante ou clara. A ideia do pastor

como tedlogo — alguém que abre as Escrituras para ajudar pessoas a entender
Deus, o mundo e a si mesmas — nio faz mais o corag¢io da maioria dos membros

da igreja “arder” (Lc 24.32).

Um grande nimero de pastores trocou seu direito de primogenitura
vocacional por um prato de sopa de lentilhas (Gn 25.29-34; Hb 12.16):
habilidades de gerenciamento, planos estratégicos, cursos de “lideranga”, técnicas
terapéuticas e assim por diante.? Congregacdes demandam essas qualificagées de
seus pastores, ¢ ¢ melhor ainda se eles tiverem um titulo de MBA. Nessas
circunstincias, nio surpreende que pastores recém-consagrados se queixem, com
muita frequéncia, de nio terem sido preparados no semindrio para o “verdadeiro
trabalho” do ministério. Enquanto isso, os semindrios se apressam em satisfazer
as novas expectativas, reformulando seus curriculos de maneiras que resultam em
perda ainda maior da teologia na igreja.

A histéria é complexa e ja foi contada em outras obras.> A ideia central é a

seguinte: a teologia tem sido, em maior ou menor propor¢io, banida de



Jerusalém. Ela est4 no exilio e, consequentemente, o conhecimento de Deus estd
em declinio na igreja. Por isso, a terra prometida, o povo de Deus reunido, agora
parece uma terra drida: uma terra de oportunidades desperdicadas que ja ndo
cultiva discipulos como fazia no passado.
Este livro foi escrito para apressar o retorno da teologia. Seu propésito é
recuperara terra — o lugar em que Deus habita — vendo o povo de Deus como o
rincipal instrumento com o qual o pastor trabalha. Nossa convicgdo
undamental é que mentes teolégicas precisam retornar ao contexto a que
pertencem: o corpo de Cristo. Esta obra pretende recuperar a srcem teolégica
da profissio mais ousada do mundo e despertar a igreja para a vocagio
imensamente desafiadora, emocionante e prazerosa de ser um pastor evangélico.4
De forma especifica, este livro tem como objetivo ajudar trés grupos de pessoas a
recuperar uma visio perdida.
Escrevemos a vocés, pastores (ndo apenas pastores-titulares!), porque precisam
de ajuda para recuperar a esséncia teolGgica de sua vocagdo, ndo importa se ela é

~”

definida de forma especifica como “ministério de jovens”, “educacio cristd”, “vida
congregacional”, “lideranca de louvor” ou alguma outra fun¢io. Falar de Deus ou
relacionar-se com as pessoas ndo ¢é tarefa tacil; no entanto, os pastores tém de
fazer, muitas vezes (sempre?), as duas coisas a0 mesmo tempo, seja qual for sua
drea de responsabilidade principal. Cada pastor é responsdvel por comunicar
Cristo e ministrar a palavra de Deus em todos os momentos, de muitas maneiras
e a todas as pessoas. Ministrar a palavra de Deus ao povo de Deus ¢ vital ao
trabalho do pastor.

Escrevemos a vocés, igrejas, porque precisam ser incentivadas a repensar a
natureza, a fun¢io e as credenciais dos pastores que escolhem para servi-las. Em
particular, devem pensar seriamente sobre como criar as condi¢des em que o
pastor € capaz de servir e crescer como tedlogo piiblico (sobre essa questdo, veja
adiante). Também cremos que vocés precisam recuperar sua heranga como
comunidade teolégica criada pela Palavra de Deus e sustentada pelo Espirito de
Deus e lembrar que fazem parte da histéria de Deus, em vez de Deus fazer parte

de sua histéria (pastores-telogos devem ser capazes de ajuda-las nisso!).



Escrevemos a vocés, semindrios, porque existem para treinar pastores e servir a
igreja. Vocés estdo no mundo académico mais amplo, mas nio devem se limitar a
ele, pela simples razio de que a palavra de Deus “ndo ¢ do mundo” (cf. Jo 17.16).
Em especial, vocés devem fazer todo o possivel para minimizar o abismo
repulsivo (e constrangedor) entre as disciplinas teoldgicas denominadas tedricas e
as disciplinas que sdo chamadas de praticas. Também cremos que os semindrios
devem se esforgar mais para encorajar seus alunos mais brilhantes a considerar o
trabalho na igreja, em vez de na academia, justamente porque cultivar a sabedoria
de Jesus Cristo no dia a dia exige mais inteligéncia e criatividade do que as
necessdrias para escrever artigos académicos.

“Terra arida” ¢ uma expressdo severa, mas exata para descrever um lugar em
que ndo ¢é possivel cultivar ou desenvolver algo. O “mundo” — homens e
mulheres que ndo tém um conhecimento pessoal de Jesus Cristo nem um
relacionamento com ele — ¢ de fato uma terra que se tornou estéril (infrutifera),
coberta de ervas daninhas fisicas, psicolégicas e ideolégicas que sufocam a vida.
Isso de fato é uma perda trigica, motivo de profunda tristeza. Em contraste, a
igreja deve ser uma terra que mana leite e mel, em especial o fruto do Espirito. O
pastor-teélogo é um cultivador de homens e mulheres, encarregado de trabalhar
e manter a terra prometida — o evangelho de Jesus Cristo — e de levar correntes
de 4gua viva a desertos urbanos e suburbanos, a fim de cultivar a nova criagio em

Cristo. Mas estamos nos antecipando. Primeiro, a ma noticia...

Problema: uma visao perdida

Sem visdo teoldgica, os pastores perecem. Visdo é o que nos permite perceber
onde estamos e para onde estamos indo. As vezes o que vemos nos assusta e nos
intimida: Pedro andou sobre as dguas com os olhos fixos em Jesus até observar o

vento ge supostamente as_ondas); nesse momento, ele come%g)u a afundar (%{It
14.28-31 ¢ em Cristo. No

). No caso de Pedro, ‘a visio fisica sufocou sua
entanto, em ultima andlise, ¢ a fé em Cristo que nos capacita a ver o mundo
como realmente é: criado, redimido e amado por Deus. Essa foi a mensagem dos

profetas, porta-vozes de Deus, que &Zueram o que wizan. Deus estd renovando



todas as coisas por meio do servo de sua alianca e do povo de sua alianga. Se essa
¢ a visdo, por que tantos pastores estio afundando no mar?

Tempestades maritimas nio sdo o problema. O que faz pastores afundarem —
ou melhor, evitarem a tarefa teolégica — sdo as ondas do sentimento popular e
os ventos da opinido publica que atuam como obsticulos e tentagdes,
atrapalhando sua vocagio de levar outros 4 maturidade em Cristo (cf. Ef 4.14).
Podem estar certos de que ndo é facil nadar contra a corrente cultural, e, em
sentido bem real, o pastor fiel sempre serd um personagem da contracultura — o
que mais os pastores podem ser quando proclamam Cristo crucificado e, entio,
exortam os discipulos a imitarem seu Senhor, morrendo para si mesmos? O
chamado ao autoesvaziamento sempre serd impopular para aqueles cujos bolsos e
guarda-roupas estdo cheios.

O que torna o papel do pastor ainda mais desafiador ¢ a existéncia de trés
diferentes grupos de pessoas, #4s putlicos, cada um com a prépria forma de
pensar. Quando falo de trés publicos, refiro-me a trés realidades sociais, trés
ambientes em que pastores podem falar de Deus e de Jesus Cristo: (1) a
academia, (2) a igreja e (3) a sociedade em geral.> Porque Deus € o Criador de
tudo o que existe, seja visivel seja invisivel{g e porque as boas-novas do amor
sacrificial de Deus dizem respeito a todo o mundo, ndo hd um tnico centimetro
quadrado no universo nem um tunico aspecto da existéncia humana que, de
alguma forma, nio estejam relacionados com Deus e com o evangelho. No
entanto, a maioria de nds vive em mais de um mundo cultural, € a maneira de
falarmos sobre a verdade ou o sentido da vida varia de forma considerivel,
dependendo de nosso contexto social (e.g., sala de aula, igreja cinema, etc.). Se
ha alunos e professores universitirios em uma congregac¢io, entdo o pastor
precisa se dirigir aos trés publicos, as vezes a todos a0 mesmo tempo — em
especial nos domingos. Como é possivel falar de Deus simultaneamente a um
adolescente, a um aluno de pés-graduagio, a um marceneiro desempregado, a
uma mie que trabalha fora, a um prefeito e a um professor de fisica?

David Tracy afirma que a maneira de uma pessoa elaborar teologia é em
grande parte resultado do publico especifico que ela identifica como seu publico-

alvo principal. Cada um tem as préprias normas e formas de discurso e suas



preocupagdes especificas, e isso gera trés tipos de teologia: fundamental,
sistemdtica e prética.(’

Tracy tem razdo em se preocupar com a degeneragio da religido em mais uma
opgdo particular ou escolha pessoal. Mas a separagio que faz da teologia em
diferentes modos de discurso pode levar pastores a ficarem em davida — ou a
enterrarem a cabeca na areia. Sem duvida, o contexto principal do pastor é a
igreja, mas serd que isso torna os pastores livres (desobrigados) de proclamar a
verdade de maneiras que alcancem a populacio em geral e os alunos de uma
taculdade? Nio ¢é ficil dividir pessoas reais em trés publicos. A verdade é que
muitos de nés vivem em dois ou mais desses contextos sociais. Tracy tem
consciéncia disso e defende que a tarefa da teologia sistemdtica (a que estd mais
intimamente relacionada a igreja) é interpretar as Escrituras, relacionando-as de
forma criteriosa 4 situagdo contemporinea. Essa perspectiva se aproxima do
papel do pastor-teélogo que também defenderemos, embora estejamos inclinados
a conceder a funcio mais importante de critério final as Escrituras, e nio a
situagdo contemporinea, especialmente porque sio as Escrituras que iluminam a
histéria de vida de cada pessoa que veio ao mundo.

No entanto, a anilise de Tracy ajuda a esclarecer a natureza e a abrangéncia
do desafio de recuperar a visio do pastor-teélogo. Pastores-tedlogos tém de ser
trilingues, capazes de falar a lingua de cada um dos trés contextos sociais ou, ao
menos, falar suficientemente bem para pedir orientagdes (e di-las). Neste livro,
nossa tarefa ¢ defender, em primeiro lugar, que pastores tém de ser teélogos; em
segundo lugar, que cada teélogo ¢ em certo sentido um tedlogo publico; e, em
terceiro, que um teélogo publico é um tipo muito particular de generalista.
Comegaremos analisando como a visio do pastor-teélogo foi perdida em todos

os trés publicos.

Academia: poder e jurisdicdo da teologia?

E dificil identificar o momento exato em que pastores perderam o interesse na
teologia, ainda que esteja claro que a transferéncia da teologia para a academia
tenha sido um fator importante. Embora a separagio entre igreja e Estado

possibilite a igreja praticar a fé e organizar sua vida como lhe parece correto, a



separacio entre igreja e academia, associada com a transferéncia da teologia da
primeira esfera para a segunda, teve um efeito debilitante.” “Ninguém pode servir
a dois senhores” (Mt 6.24). A pergunta sensata que aspirantes a teSlogos devem
fazer ¢ se alguém consegue atender as necessidades de comunidades eclesidsticas
e, ao mesmo tempo, satisfazer as exigéncias do mundo académico

contemporineo.

A teologia se tornou pela primeira vez uma atividade de sala de aula no
periodo medieval, em que as escolas das catedrais se desenvolveram dando
srcem as primeiras universidades. Entretanto, durante muito tempo depois, a
teologia continuou a florescer na igreja, em grande parte porque os teélogos mais
importantes também eram clérigos.9 A ruptura decisiva ocorreu no inicio do
século 19, quando Friedrich Schleiermacher, um pastor que foi nomeado
professor da Universidade de Berlim (e considerado por muitos o pai da teologia
moderna), reestruturou o curriculo teolégico conforme a divisio quidrupla que
hoje conhecemos bem — estudos biblicos, histéria da igreja, teologia sistemdtica
e teologia pritica — e considerou sua unidade de acordo com o treinamento
vocacional, e ndo das matérias. Esse “modelo de Berlim” teve grande influéncia
na educagido teolégica da América do Norte e levou a uma divisio entre as

isciplinas classicas, ou académicas (as trés primeiras divisoes), e as disciplinas
discipl 1 , d trés p d , discipl
profissionais, ou praticas (a quarta divisdo).
ercepcio de que a atividade académica € abstrata e “tedrica”, dissociada das

A percepgio de q tividad d bstrata e “t ,d dad
questdes da vida didria, nio sendo relevante nem necessdria para o ministério
“pritico”, ¢ talvez o maior preconceito contra a educagio teoldgica (ndo posso
dizer “equivoco”, porque, infelizmente, hd um elemento real nele conforme a

escricdo de muitos programas académicos). elacionada a isso, mas de outra

d d t d 10 Rel d , de out
perspectiva, a compreensdo de que as disciplinas “praticas” sdo ndo teoldgicas,
mas dirigidas pelo pragmatismo e influenciadas por modelos seculares das
ciéncias humanas € outro preconceito que atua contra a nogio do pastor-teélogo.
ivisio posterior na academia entre estudos biblicos e teologia apenas

A d t d t tudos bibl teol
tornou a situagio pior. Académicos que estudam a Biblia tém as préprias
organizagdes profissionais (e.g., a Society of Biblical Literature [Sociedade de

iteratura Biblica eem os préprios periddicos (e.g., Jomrnal of Biblica,
Literat Bibl , 1 prép periéd g / of Biblical



Literature) e, em geral, se especializam ndo apenas no Antigo ou no Novo
Testamento, mas, com frequéncia, em um sé género ou autor (e.g., estudos
paulinos; literatura apocaliptica). Da mesma forma, tedlogos tém suas
organizagbes profissionais (e.g., a American Academy of Religion [Academia
Americana de Religido]), seus periédicos académicos (e.g., Zzzernational Journal
of Systematic Theolpgy) e suas dreas de especializagio (e.g., teologia analitica;
teologia reformada; cristologia).

Aspirantes a fung¢io de pastor-teSlogo ndo lutam contra carne e sangue, mas
contra poderes institucionais e principados académicos. Em particular, pastores-
tedlogos devem lutar em duas frentes. Primeiramente, eles tém de encarar o fato
de que boa parte da teologia é escrita por académicos para académicos (i.e.,
“professores-teSlogos”). Muitas vezes, ¢é dificil traduzir ou aplicar essas
abordagens técnicas de assuntos especializados as necessidades cotidianas de sua
congregacio. O que o entendimento de Tomds de Aquino a respeito das pessoas
da Trindade como relagdes de subsisténcia tem que ver com visitar um didcono
que acabou de descobrir um cincer no péncreas? Ou como a economia da
Trindade econdmica estd relacionada com membros da igreja que enfrentam
desemprego? Nesse sentido, serd que a doutrina da Trindade tem alguma
relevincia para a vida da igreja? Pensar que ela ndo tem é uma atitude lamentavel
e errada. A crenca na Trindade é fundamental para a igreja e estd totalmente
relacionada com a identidade e a obra salvadora de Jesus Cristo, embora seja
verdade que professores-teélogos nem sempre deixam isso tdo claro quanto
deveriam.!!

Em segundo lugar, pastores também tém de enfrentar o muro de Berlim que
faz separacido entre as disciplinas de estudos biblicos e de teologia, divisdo
atualmente estabelecida na academia.'? Tendo em vista a grande importancia da
pregagio na vida da maioria dos pastores, se tivessem de escolher a quem
serviriam, a maioria optaria por estudos biblicos. No entanto, o problema ¢ que
boa parte do que os pastores encontram em muitos comentdrios académicos
sobre a Biblia ¢ dificil, sendo impossivel, de pregar. O comentario biblico padrio
produzido na academia moderna geralmente trata a Biblia como um documento

histérico, muitas vezes dando mais atengio ao mundo por #4s do texto (e.g.,



antecedentes histéricos, paralelos do Antigo Oriente Préximo) do que ao que
Deus estd dizendo para a igreja atual 7o texto e por meio 2o texto sobre o assunto
b texto: o plano divino de salvagio focalizado em Jesus Cristo (cf. Lc 24.27; Ef
1.9,10). Nio sdo poucos os estudiosos da Biblia que creem que o comentirio
biblico deve ser uma drea teolégica restrita.'3

Poderes institucionais e principados académicos tém separado o que
srcinalmente havia sido unido sob a bén¢io de Deus: a teologia e a vida da
igreja, estudos biblicos e teologia, pastor e teélogo. Embora os teélogos assumam
a responsabilidade primdria de demonstrar a importincia da doutrina para o
discipulado, pastores ndo podem se dar ao luxo de negligenciar a teologia ou
esperar que alguém promova negociagdes de paz entre estudiosos da Biblia,
tedlogos sistemdticos e tedlogos praticos. O caminho a seguir é este: pastores e
tedlogos devem carregar os fardos uns dos outros, reagindo juntos 4 amnésia
eclesidstica da academia e a anemia teolGgica da igreja. Agora focalizaremos o

ultimo problema.

Igreja: imagens que mantém pastores cativos
Hé cerca de cinquenta anos, temos visto uma desconcertante variedade de

imagens que descrevem o que os pastores sdo e o que fazem. Continua existindo
muita confusdo sobre o que precisamente ¢ um pastor. Alids, o préprio termo
“pastor” é uma metifora. As metdforas sio poderosos instrumentos da
imaginac¢do que podem afetar nossa experiéncia didria. George Lakoff e Mark
Johnson falam de metiforas que influenciam nosso comportamento, como
“tempo ¢ dinheiro”.'* Também podemos falar de metiforas que influenciam o
ministério de pastores.

Com frequéncia, metiforas do ministério pastoral se prendem tdo fortemente
a imaginagio que as vezes ¢ dificil desfazer-se delas. Essas metdforas se tornam
imagens que nos mantém cativos. Normalmente, essas imagens revelam mais
sobre as preocupagbes da época em que foram produzidas do que sobre os
préprios pastores. Alids, a imagem predominante do pastor quase sempre reflete
as influéncias intelectuais e culturais mais amplas da época.'® Podemos ir além e
arriscar a sugestdo de que imagens do ministério pastoral sio langadas de um



lado para outro por ondas (i.e., tendéncias culturais) e por todo vento de doutrina
(i.e., tendéncias académicas).

Outros autores ji tém alistado algumas dessas imagens principais, por isso
posso ser breve. William Willimon observa com razdo: “O ministério
contemporineo tem sido vitima [...] de imagens de lideranca que nio sio
extraidas das Escrituras, mas da cultura ao redor — o pastor como diretor
executivo, como guru psicoterapéutico ou como agitador politico”.16 Certamente,
ndo ha nada de errado em organizar programas e ajudar pessoas; a Ginica questio
¢ se essas coisas #z/zzzem a vocagio do pastor. Hd uma caracteristica distintiva da
pessoa e da obra de pastores cristios? Qual seria essa caracteristica? E nesse
aspecto que existe constante confusio.!”

Imagens do que os pastores fazem influenciam, por sua vez, o que os
semindrios fazem. Tudo gira em torno das metiforas predominantes que
orientam os ministérios dos pastores. Joseph Hough e John Cobb descrevem a
ascensdo e a queda de quatro modelos que predominaram em diferentes épocas
na histéria da igreja norte-americana: o “mestre” de conhecimento biblico e
teoldgico (final do século 18 e inicio do 19), o “pregador de reavivamento”
(século 19), o “construtor” de igrejas e congregagdes (final do século 19 e inicio
do 20) e o “gestor” de pessoas e programas (século 20).18 Willimon elaborou uma
atualiza¢do util dessa lista de metiforas que nos mantém cativos, ou ameagam
fazé-lo, acrescentando imagens do século 21. Além de imagens mais antigas
(e.g., negociador politico, terapeuta, administrador) que continuam desfrutando
de considerdvel influéncia, ele menciona o magnata da midia e o ativista
comunitirio.l? H4 ainda outras imagens, como o “documento humano vivo”, o
tolo sdbio, o treinador moral, o agente de esperanca, o diagnosticador, o contador

de histérias populares e a parteira.zo

Essa proliferacio de imagens indica simplesmente a falta de consenso e até
mesmo a confusio generalizada sobre o que os pastores sdo e o que deveriam
fazer. Como um observador da situagio dos pastores afirma: “E dificil conceber
pessoas em outras dreas de trabalho — operdrios da constru¢io civil,
cabeleireiras, dentistas, tenistas profissionais, até mesmo tedlogos sistemdticos ou

académicos da drea biblica — preocupando-se o tempo todo em inventar



equivalentes metaféricos da profissio que escolheram”.?! Certamente, ha
descri¢bes mais literais do trabalho pastoral, como “cuidador da alma” ou
“pregador”. Essas descri¢des, no entanto, levantam a questio sobre o tipo de
cuidado que vale a pena prestar e o que os pregadores tém a dizer que ninguém
mais tem.

O que os pastores tém a dizer e a fazer que seja papel exclusivamente seu?
Essa pergunta gera o debate sobre a_questio da identidade distintiva do pastor.
Em 1967, Karl'Menninger foi o preletor da conferéncia Szozze leczures [Palestras
Stone], ocorrida no Princeton Theological Seminary, e ficou impressionado com
o nimero de seminaristas com dudvidas quanto a sua profissio. Menninger
sugeriu que uma das razdes para as davidas deles era o desaparecimento do
pecado. Muitos comportamentos anormais que antes eram considerados
“pecados” (e.g., gula) hoje sio vistos como sintomas de algum distirbio
psicoldgico ou social pré-existente, e outros “pecados” (e.g., coabitagio antes do
casamento) deixaram, em grande parte, de ser classificados como tais em razdo
da ampla aceitagio social. Menninger descreve, de modo acertado, a importincia

desse desdobramento semantico: “O desagarecimento da pa,lglra ‘pecado’ implica
uma mudanga na atribui¢io da responsa

ilidade pelo mal”.>* Essa mudanca de
pecado para sintoma também significa que as pessoas estio mais propensas a
pedir ajuda aos que entendem do problema. Se o problema nio é mais pecado,
mas algum distarbio psicolégico, social ou talvez até mesmo biolégico pré-
existente, podemos indagar: “Que ajuda especifica um pastor pode oferecer? Que
servigo distinto um pastor pode prestar?”.

A incerteza sobre qual é a contribui¢io que os pastores podem dar nio é bom
para a alma de um ministro. Sem dudvida, esse é um fator que explica uma
manchete na edi¢do de 9 de abril de 1971 do periédico Chicago Sun-Zimes.
“Jovens clérigos confusos e desiludidos”. E facil perceber o motivo. Se a metifora
que define seu ministério é “profissio de ajuda”, entdo é bom vocé estar
preparado para dizer que tipo de ajuda vocé tem a oferecer.?3 Porém, esse era
justamente o problema. O que pastores tém a dizer e a fazer que pessoas em
profissées de ajuda — psicélogos, psiquiatras, assistentes sociais e assim por

diante — ja nio estdo fazendo e, muitas vezes, fazendo melhor? Atualmente, hd



muitos “especialistas” em uma variedade de profissdes de ajuda que estdo
oferecendo solugoes e estratégias para lidar com diversos problemas pessoais. Os
servicos de saide mental e social oferecem uma combinagio de teorias e terapias
para o que nos aflige. Pastores-tedlogos precisam ter a convicgdo de que o
ministério do evangelho é mais do que uma profissio de ajuda.

John Leith faz uma constata¢io semelhante ao perguntar: “O que igrejas tém
a dizer e a fazer que nenhuma outra institui¢do é capaz?”. Sua resposta de uma
perspectiva reformada é: ministrar a Palavra de Deus, pregando, ensinando e
aconselhando. A essa resposta gostariamos de acrescentar: “e moldar o povo de
Deus para refletir a nova humanidade que estd em Cristo”. A pergunta
complementar de Leith aos presbiterianos pode ser facilmente ampliada para
incluir todos os evangélicos: “Serd que hoje podemos afirmar que, no que diz
respeito a competéncia, nossa pregagio presbiteriana tem um desempenho tio
bom quanto o dos melhores profissionais da comunidade em suas atividades —
isto ¢, os melhores advogados e os melhores médicos?”.24 Nio é preciso aceitar a
sugestio de que pastores sdo profissionais (gue zegaio é esse de pastor
profissional?) para concordar com a ideia de Leith: é dificil aplicar padrdes de
exceléncia ao que os pastores fazem, a menos que determinemos, em primeiro
lugar, o que estdo (ou deveriam estar) fazendo.

Uma das metiforas mais impactantes para o pastor é a do terapeuta: alguém
que trata de problemas pessoais ou interpessoais e realiza a cura.”® Aqui a
tentagio é depender demais do ouro extraido de outras minas (e.g., psicologia
clinica) a fim de parecer “profissional”: “Seminaristas aprendiam conceitos
basicos a respeito da natureza humana com psiquiatras, psicélogos e assistentes
sociais que eram conhecedores do assunto; ou seja, aprendiam com profissionais
que agora controlam as defini¢Ges desses mesmos conceitos”.?® Mas o resultado
final desse empréstimo conceitual enorme foi que, como grupo, o clgro “perdeu
qualquer resquicio de autoridade cultural sobre problemas pessoais”.?” J nio se
pode aplicar categorias teolégicas a problemas pessoais. Isso conduz ao

desaparecimento nio apenas do “pecado”, mas também da “graca” e até mesmo
de “Deus”.?®



Outra metifora significativa para o pastor é a do gestor de pessoas e
programas religiosos. Alids, a imagem do pastor como gestor repercute tio bem
na cultura contemporinea que conquistou, na mesma intensidade, a imaginagio
de igrejas protestantes tradicionais, catélica romana e evangélicas. De acordo
com George Weigel, a Igreja Catélica Romana, durante boa parte do século 20,
“passou a conceber o bispo de Roma como o presidente-executivo de uma
empresa global cujos lideres locais (os bispos) eram, ng prética, delegados papais
(ou gerentes de Tiliais) de suas respectivas dreas”.”” Os sacerdotes de cada
paréquia eram vistos “como homens que tinham recebido autorizagio para
realizar certos tipos de negécios eclesidsticos: batizar criangas, ouvir confissoes,
celebrar a missa, realizar casamentos e funerais”.3°

Eugene Peterson tem sido especialmente critico da metédfora do gestor: “A
vocagio de pastor foi substituida pelas estratégias de empresarios religiosos com
planos de negécios. [...] Eu amo ser americano, [...] [mas] nio amo o
consumismo desenfreado que trata Deus como produto a ser comercializado”.3!
A imagem mais traicoeira de todas é a do ministério pastoral como ez
profissional: “Pastores norte-americanos, sem realmente perceber o que estava
acontecendo, redefiniram nossas voca¢des de acordo com o carreirismo norte-
americano. Deixamos de pensar na paréquia como um contexto de
espiritualidade pastoral e comeg¢amos a vé-la como uma oportunidade para
progredir”.3? Uma imagem cultural mantém pastores cativos até mesmo na
igreja. Por isso, agora trataremos da perda da visio do pastor-teélogo na

sociedade em geral.

Sociedade: a situagdo desagraddvel do discurso piiblico

Era uma vez, em uma época tio recente quanto o século 19, pastores que eram
figuras publicas reverenciadas e respeitadas e desfrutavam de certa importincia
na sociedade. Nio raro eles eram as pessoas de melhor nivel educacional em
cidades de pequeno e médio porte e os intelectuais da vila. Quando avangamos
cem anos de histéria, vemos como as coisas mudaram radicalmente: muitas
vezes, a imagem popular do pastor de hoje nio passa de uma caricatura

estereotipada (e.g., o santarrdo moralista e reprimido, o megalomaniaco cheio de



si e muito bem vestido). Infelizmente, hd bastante verdade por trds desse retrato
superficial. Gos man 77 Zéxas [O homem de Deus no Texas], peca teatral
(baseada em uma histéria real) escrita por David Rambo em 1999, fala de um
pastor de 81 anos de idade de uma megaigreja que nio consegue entregar as
rédeas do poder a seu jovem auxiliar. A arrogincia, a teimosia, a paranoia e a
inseguranca do pastor sdo muito evidentes.

David Wells preocupa-se com o fato de que o frequentador de igreja comum
confessa a fé em Cristo, mas ingere a mesma comida cultural de todas as outras
pessoas. Espeticulos de televisio e filmes influenciam nossas percepgdes sobre
tudo, desde a vida de luxo e conforto até a familia considerada “normal”. Wells
nio menciona isso, mas a cultura popular tanto reflete quanto influencia a
maneira pela qual as pessoas veem os pastores. Romances, televisio e filmes
exercem na populagio em geral uma influéncia bem maior do que apresentacoes
teatrais. Que tipo de figura publica o pastor representa nesses meios de
comunica¢io?

David Larsen, professor emérito de homilética no Trinity Evangelical
Divinity School, investigou por iniciativa prépria a literatura ocidental,
examinando os véirios modelos de ministério descritos em obras de ficgdo ao
longo dos séculos. Isto é assunto sério: ficgdo nao é meramente algo da esfera da
fantasia, mas um laboratério de possibilidades humanas, em que a condigio
humana estd sendo analisada e testada. Uma obra séria de fic¢do pode, com mais
eficicia do que livros-textos, explorar os desafios da vida e do trabalho de um
pastor e oferecer mais percep¢des a respeito deles porque dd aos leitores um
gostinho da realidade, nio uma li¢io, mas uma experiéncia viciria.3* Vendo
como outros reagem e agem em diversas situagdes especificas, os pastores podem
aprender coisas importantes sobre as possibilidades e os perigos ocultos de sua
vocag¢do.3* Além do mais, obras de ficgio nio s6 refletem o entendimento de
uma sociedade sobre o que ¢ ser humano — e o que é ser pastor — como
também influenciam essa compreensdo. Larsen observa: “Na literatura ocidental,
o ministério ¢ visto de forma mais negativa do que positiva. Esse ¢ um dado que

exige reflexio, em vez de uma reagio impensada”.3®



Cite uma obra de ficgdo em que o herdi é um pastor fiel (ganha um ponto
extra se COonseguir pensar em um romance cujo protagonista ¢ um pastor
cvangdicd). E um exercicio mental interessante, ainda que doloroso. Duas obras
vém a mente: #7zc4 wood [O bosque da bruxa], de John Buchan (publicado em
1927, mas ambientado no século 17), e Giead° de Marilynne Robinson
(publicado em 2004 e ambientado no século 20). Em seu livro, Larsen dedica um

z. « » ’
capitulo (“Cameos of character and courage” [Proezas de cariter ¢ coragem]) a
imagens do pastor fiel e examina, entre outros, “A Parson’s tale” [Um conto de

Parson], da obra Canserbury zales, de Chaucer,’” 74 vicar of Wakesreld de Oliver
Goldsmith,*® 7% warden, de Anthony Trollope,39 e o personagem padre Tim
nos virios livros da série Azz/07 de Jan Karon.*0 Infelizmente, esses promissores
perfis pastorais ddo lugar a cinco capitulos focalizados em romances que tratam
os ministros de uma maneira menos lisonjeira, em que se veem respectivamente
imagens de incompeténcia, imoralidade, desonestidade intelectual, instabilidade
familiar e falta de convicgdo vocacional. Ao longo do texto, os leitores sio
apresentados a ministros na ficgio de Jane Austen (“moralistas sem igual”),
George Eliot  (“os solenes, formais e pomposos”) e Charles Dickens
(“combinagio de virios tipos de ministros”).

Anteriormente, mencionei minha teoria favorita de que, a semelhanca de
comentdrios biblicos, nossas imagens de pastores servem de indicadores de
tendéncias ideoldgicas e culturais mais amplas. Muito trabalho precisa ser feito
para confirmar essa hipétese. Embora diversos livros tenham sido escritos sobre
como Deus ou Jesus Cristo tém sido retratados em filmes, estudos que focalizam
lideres eclesidsticos sio bem menos comuns.*! No entanto, o cinema e a televisio
influenciam, provavelmente mais que os livros, a percep¢io que o publico tem do
pastor. ZZe churct on TV: portrayals of priests, pastors, and nuns on Ameriian
selevision sertes [ A igreja na TV: Representacoes de padres, pastores e freiras em
seriados da televisao norte-americanal,* dge Richard Wolft, é apenas um de
vérios estudos que procuram identificar o que a cultura popular nos diz sobre as
atitudes dos norte-americanos em relacio a igreja e seus lideres. Seu livro estuda
seriados televisivos que mostram membros do clero (e.g., Z%¢ fying nurn [A

novica voadora], Zazztber Dowling mysteries [ Os mistérios de padre Dowling], /75



teavern [Sétimo céu]). O fato de ser muito mais provivel encontrar um programa
de televisdo sobre um pastor-detetive do que sobre um pastor-teélogo revela o
que a respeito de pastores ou da cultura contemporanea?

Ser um pastor-te6logo — falar de Deus perante algum publico — ¢ ser
honesto aos olhos das pessoas. E essa é a dificil situagio do pastor-tedlogo:
apresentar declaracdes de verdade sobre Deus de uma maneira que satisfaca as
exigéncias do discurso publico. Karl Barth, um pastor-tedlogo, expressou a
situagdo da seguinte maneira: “ Como ministros, devemos falar de Deus. Mas somos
Lumanos & por isso, 740 podenios ﬁ/ﬂfﬂ’fDmf”.“ Aqui, Barth reflete nio apenas a
respeito dos limites da linguagem e razio humanas, mas também sobre a
dificuldade de explicar a zxusoridaae de uma pessoa para fazer declaragées sobre
Deus. Que criatura tem condig¢des de falar de seu Criador? Como nés, ou alguma
outra pessoa, nos atrevemos a falar de Deus?

Quem tem a autoridade para falar de Deus? Que autoridade deve ser levada
em consideragio? Por qué? Chegar a uma resposta satisfatéria — aceitdvel no
ambiente piblico — nio ¢ tarefa ficil, em parte porque uma hermenéutica da
suspeita predomina em nosso contexto. Uma atitude pés-moderna de suspeita
bastante conhecida alega que todas as pretensdes de verdade sdo parciais, reflexo
da situagdo social particular da pessoa, ou opressivas, reflexo da vontade de
poder. Essas suspeitas aumentam exponencialmente quando o tema de nosso
discurso publico é Deus e quando o discurso parece beneficiar uma pessoa (em
relagio a posi¢io social, ao dinheiro ou ao poder) ou um grupo de interesse
particular.

O romance Z/wer Guntry, de Sinclair Lewis, sintetiza a dificuldade
contemporinea do discurso publico sobre Deus. O romance narra a vida e a
carreira de Elmer Gantry desde o momento de sua conversio na faculdade até
sua ascensdo como pastor reconhecido nacionalmente. O livro foi a obra de
ficgdo mais vendida em 1927 e transformado em filme em 1960, com Burt
Lancaster atuando no papel de Elmer.** Na histéria, Elmer Gantry confunde seu
desejo de aplausos com um chamado para o ministério: ele é viciado na “droga da
oratéria” e encontra nas igrejas as multidées mais receptivas.



Elmer Gantry é exatamente alguém a respeito de quem os pés-modernos nos
advertem: uma pessoa que se preocupa mais com a retérica e o reconhecimento
trazido pelo discurso impactante do que com a verdade e o sofrimento que falar a
verdade pode acarretar. Lewis diz: “Elmer achava que era o centro do universo”.
Para Gantry, Deus é um componente na histéria dele, em vez de Gantry ser um

pequeno participante da histéria de Deus. Parafraseando o Satanis de Milton: 4

melhor reinar em minha prépria narrativa do que ser personagem secunddrio na
narrativa de Deus.

Llmer Ganfry ¢ uma histéria com uma adverténcia sobre a hipocrisia
ministerial. Gantry personifica exatamente o que preocupa Eugene Peterson:
pastores buscando carreiras bem-sucedidas em vez de sua vocagio, buscando o
engrandecimento do préprio nome em vez do engrandecimento do nome de
Jesus Cristo. Sinclair Lewis elaborou uma 6tima descrigio do pastor como um
jovem profissional. Em alguns aspectos, a histéria ¢é notavelmente
contemporinea, ainda que ji tenha quase cem anos. Para os pastores, a tentagio
de se verem como os herdis da prépria histéria é ainda mais clara em uma época
de tele-evangelistas e megaigrejas: “Se o ministério ndo passa de uma profissao,
entdo tudo o que diz respeito a ele é profissionalizado. E a pergunta para o
ministro passa a ser: como isso promoverd ou atrapalhari meu progresso na
carreira ministerial?”.*0

Eis o paradoxo central: o pastor é uma figura publica que nio deve fazer nada
para o préprio beneficio, que nao deve falar com o objetivo de atrair atengdo para
si, mas para longe de si — ao contririo da maioria das celebridades
contemporineas. O pastor deve apresentar alegacdes de verdade com o objetivo
de ganhar as pessoas ndo para sua maneira de pensar, mas para a maneira de
pensar de Deus. O pastor tem de se realizar ndo pelo crescimento de sua posi¢io
social, mas, se for necessirio, pela diminui¢do dela.*’” Além disso, quando
pastores se referem a si devem seguir o exemplo do apéstolo Paulo,
reconhecendo que sdo pecadores publicos que receberam a graga e a misericérdia
de Deus e continuam precisando delas (1Tm 1.15). Por fim (e novamente a
semelhanca de Paulo), pastores tém de se dedicar a falar em publico sobre

assuntos gerais, como o sentido da vida, para os quais eles ndo tém credenciais



publicamente aceitas, ao contririo de especialistas cuja especialidade ¢
publicamente reconhecida.*® A situagio é ainda mais dificil e paradoxal quando
consideramos a pressuposi¢do geral de que figuras publicas nio sio confidveis
nem veridicas. Como pesquisas de opinido recentes deixam claro, as pessoas estdo
em grande parte desencantadas com personagens publicas, em especial com
aquelas que representam os interesses de alguma institui¢do ou organizagio a
qual estdo ligadas. o .

Sem duvida, as pessoas tendem a confiar em neurocirurgiées quando precisam
ser operadas ou em pilotos quando voam em aeronaves. No entanto,
neurocirurgides e pilotos sio especialistas com evidente conhecimento
instrumental (i.e., operam o cérebro, operam avibes a jato). Portanto, nesse
aspecto estd a dificil situagdo pastoral. Para explicar a contribui¢do que fazem
para o bem publico, os pastores precisam determinar o tipo de conhecimento
especializado que tém oz entdo vestir o manto intelectual: alguém que reivindica
certo tipo de conhecimento e autoridade para falar sobre assuntos gerais de
importancia filoséfica e social (e.g., o sentido da vida). Vejamos um exemplo: “A
world split apart” [Um mundo dividido], palestra de abertura do ano letivo de
1978, apresentada por Alexander Soljenitsin, na Universidade de Harvard,
aborda nada menos que o tema da trajetéria da civiliza¢io ocidental. Soljenitsin
afirma — em publico! — que o Ocidente perdeu sua coragem civica, talvez
porque esteja materialmente muito bem e se organize de maneiras legais (i.e.,
processuais) que enfatizam direitos e liberdades mais do que responsabilidades e
propésito. Sem duvida, muitos norte-americanos franziram a testa quando ele
examinou se poderia em si consciéncia propor o Ocidente como modelo para seu
pais seguir (na época ele vivia na Unido Soviética): “Nio, ndo posso recomendar a
sociedade de vocés como um ideal para a transformagio da nossa. Por meio de
profundo sofrimento as pessoas de nosso pais alcangaram um desenvolvimento
espiritual de tamanha propor¢ido que o sistema ocidental em seu atual estado de
exaustdo espiritual ndo parece atraente’.

O discurso de Soljenitsin se torna ainda mais contundente, até mesmo com
um tom de sermio, quando se aproxima do final. Ele diz: A luta pelo nosso

planeta é “fisica e espiritual, uma luta de propor¢des césmicas”. Soljenitsin



conclui com uma espécie de apelo: uma convocagio para que se recupere uma

espiritualidade que vai além do aspecto material. Ele menciona o Mal (com 47
maitsculo) e identifica o problema bem no fundamento do pensamento

moderno: “a autonomia do homem proclamada e praticada em relagio a qualquer
forca superior”. Lembre-se: ele estd discursando em Harvard, fazendo

declaragdes de grande importincia em uma das mais respeitadas universidades

seculares norte-americanas, com centenas de especializages académicas. Entdo
ele prossegue e faz a declaragio anterior. Corre o risco de ofender a sociedade
sofisticada ao mencionar Deus: “O Ocidente finalmente alcangou os direitos do

homem e até mesmo em excesso, mas o sentido de responsabilidade do homem

para com Deus e para com a sociedade tem se tornado cada vez mais obscuro”.

O discurso de Soljenitsin impressiona por causa do alcance de suas
afirmacoes. Existem algumas declara¢des de grande importincia: nio predigoes,
mas prédicas. “Predicar” é declarar alguma coisa a respeito de algo. A prédica é o
ato preeminente do pregador. Declarar alguma coisa a respeito de algo tdo vasto
quanto a civilizagio ocidental, para nio mencionar Dexs, nio é tarefa ficil,
especialmente quando se estd discursando diante de uma plateia. Se falar em
publico é o maior temor das pessoas, muito mais temivel ¢é fazer declaracoes
publicas sobre Deus e o mundo! E exatamente essa capacidade — falar de modo
significativo e verdadeiro sobre tépicos gerais de interesse social supremo — que
é a caracteristica do que chamarei de intelectual publico. A questdo diante de nés

é se um pastor-teélogo também ¢ um intelectual piblico.*’

Proposta: o pastor-teélogo como figura piblica distinta

Até aqui descrevemos um quadro negativo da situagio contemporinea: muitas
igrejas perderam a visdo do que o pastor é e de qual é a responsabilidade dele.
Como ja analisamos, os pastores tém uma infinidade de metiforas com base nas
quais podem escolher o estilo de ministério que seguirdo. Por isso, pastores estdo
liderando o povo de Deus de vérias maneiras e em diferentes dire¢des. Sem uma
visdo biblica do pastor, o povo de Deus pode realmente perecer; com certeza,
deixard de progredir. Entdo, como os pastores devem liderar? O restante de

nosso livro procura responder a essa pergunta apresentando uma proposta



positiva e, dessa maneira, guiando a igreja para que deixe para trds sua
peregrinagiio no deserto da modernidade.>®

Assim, resumimos aqui nosso argumento. Primeiro, pastores sio e sempre
foram tedlogos. Em segundo lugar, cada tedlogo é, em certo sentido, um teélogo
publico, um tipo particular de intelectual, uma classe especifica de generalista.
Uma convicgio central que fundamenta nosso argumento é que uma pessoa nio
precisa ser académica para_ser intelectual. Pastores-tedlogos ndo sio
necessariamente pessoas com QI elevado, mas precisam ter QT (quociente de
teologia) elevado.’! Em terceiro lugar, o propésito de o pastor-tedlogo ser um
intelectual publico ¢ servir ao povo de Deus, edificando-o na “fé entregue aos
santos de uma vez por todas” (Jd 3). Deixe-me comentar de forma sucinta esses

trés pontos.

Tedlogo: dizer o que Deus estd fazendo em Cristo

Os pastores sio e sempre foram te6logos; no entanto, esse aspecto, que nio
deveria ter sido abandonado, foi esquecido e perdido. Conforme vimos na breve
narrativa anterior, teélogos e pastores tém sido separados e relegados a publicos
distintos (a academia e a igreja, respectivamente). “A invencio de ‘tedlogos’ como
autoridades profissionais da fé cristd talvez se revele um dos acontecimentos
realmente prejudiciais na histéria da igreja.”>? Essa afirmagio pode ser
surpreendente, mas a 16gica é simples: a existéncia de tedlogos “profissionais”
sugere que pastores e leigos — os que ndo sdo pagos para produzir teologia —
sdo incapazes de elaborar teologia (porque nio tém uma “inteligéncia brilhante”)
ou entdo nio tém a autoridade para fazé-lo (porque nio tém as credenciais
académicas adequadas).

A teologia é importante demais para ser deixada para os “profissionais”. Cada
ser humano ¢é responsavel perante Deus por agir corretamente de acordo com o
conhecimento de Deus que estd disponivel nas coisas que foram feitas, inclusive
no coragio humano (Rm 1.19-21). Cristdos “comuns” (se é que essa classe existe)
sdo capazes de ler a Palavra de Deus com uma dose de entendimento e sio
responsdveis por reagir com amor, confianca e obediéncia. Teologia é parte
integrante do impeto incessante da fé em alcangar maior compreensio. A



teologia ¢ inevitdvel: William Ames diz que ela é basicamente o ensino [ #zcr7724]
sobre como “viver para Deus”.>3 A teologia diz respeito a falar e viver a verdade
revelada por Deus em Jesus Cristo.

Dessa maneira, a teologia é o esfor¢o de falar bem de Deus e viver para a sua
gléria, com base na histéria de Deus contada na Palavra escrita de Deus (Antigo
e Novo Testamentos). O adjetivo qualificativo “cristio” indica a centralidade de
Jesus Cristo para o projeto teolégico.IIesus Cristo ¢ a palavra final de Deus (Hb
1.2), a revelagio completa de Deus (1.3a) e o agente da obra suprema de Deus
(1.3b). Jesus Cristo é o Alfa e o Omega tanto da revelagio quanto da redencio.
Ele ¢ a totalidade da sabedoria divina e o cumprimento do plano divino para o
mundo (Ef 1.8-10). O Cristo ressurreto afirmou que tudo nas Escrituras gira em
torno dele (L 24.27). Ser um tedlogo cristdo & buscar, jalar ¢ demonstrar
entendimento sobre o gue Deus estava jazendo em Cristo a_javor do mundo. A
teologia crista expde com palavras o gue essd em Crisfo. Deus; a verdadeira
humanidade; todas as coisas criadas visiveis e invisiveis; a reconciliagio do
mundo com Deus (2Co 5.19).

Piiblico: envolvido com pessoas da comunidade e em favor dela

J4 apresentamos um breve relato dos trés publicos ou realidades sociais em que
tedlogos falam de Deus. Qual piblico — igreja, academia ou sociedade — temos
em mente ao falar do pastor como teélogo publico? Alguém poderd pensar que
“ptblico” é o sentido mais claro dos trés termos, mas na verdade ¢ o mais dificil
de compreender, em grande parte porque existe um sentido jd estabelecido de
teologia publica (veja a seguir). Em parte, mas nio totalmente, esse significado
convencional é o que temos em mente quando utilizamos o adjetivo. Nosso uso é
mais radical porque ele recupera a raiz etimoldgica (7z#7x) do termo “publico”
(lat., putes, “populagio adulta”, e pgpulus, “povo”). Pastores sio tedlogos publicos
porque trabalham com o publico de Deus e em favor dele, para o bem do
publico/povo em todos os lugares.

Zeolpgia publica: a ideia predominante. O significado comum de teologia
publica é “teologia na praga publica e para ela”. O publico especifico em vista é a

sociedade: a g/ mais ampla. Portanto, a teologia publica é aquela que aborda



preocupagdes comuns em um férum aberto, em que nenhum credo ou confissio
em particular ocupa posi¢do de maior destaque. De modo especifico, a teologia
publica diz respeito as formas e aos meios pelos quais individuos cristios (e
igrejas) devem testemunhar de sua fé na praga publica (i.e., na sociedade em
geral). Uma rdpida andlise de como esse tipo de teologia publica se relaciona com
as politicas publicas, com a teologia politica e com o evangelho social ajudari a
esclarecer em que aspectos nossa proposta de pastores como teélogos publicos é
distinta.

Antes de tudo, a teologia publica é uma rea¢io contra a tendéncia de
privatizar a fé restringindo-a a4 questdo da salva¢io de cada um. Conforme
veremos em capitulos posteriores, a igreja ndo é uma cole¢do de pessoas salvas,
mas o dpice do plano da salvagdo: criar um gozw de Deus. Ademais, Cristo é
Senhor de todas as dreas da vida, e ¢ importante que os cristdos evitem modos
dualistas de pensar a fim de no dividir o discipulado em compartimentos (aos
domingos e na privacidade do lar), separando-o da cidadania (no restante da
semana, nas escolas e nos locais de trabalho). De acordo com Max Stackhouse,
um dos principais precursores da teologia ptiblica, o mundo publico — escolas,
empresas, clinicas, cinemas, restaurantes, fibricas e assim por diante — ¢é o
espago em que os discipulos vivenciam sua fé: “Se essas esferas puablicas sio o
contexto mais amplo de nossos ministérios, precisamos de uma teologia publica
para lidar com essa realidade”.>*

De acordo com Stackhouse, hd uma clara distingdo entre teologia publica e
teologia politica. Teologia politica é a andlise e critica da politica (a arte ou
ciéncia de governar) e da relagio entre igreja e Estado. O foco da atengio ¢ a
organizagio, a distribuicio e o uso do poder politico para tratar de questdes

sociais. Em contraste, a teologia publica ndo trata cada problema como se fosse

gm Eroblema politico nem soluciona cada problema tsi,é)lico por meio da reforma
0

stado ou da formagio de uma maioria moral.”>> A teologia publica nio
procura ganhar elei¢des, mas debates: “Ela se propde a oferecer a0 mundo nio a
¢ . . ) ~
nossa perspectiva confessional’, mas declara¢des com fundamento sobre o que,
em dltima anilise, é verdadeiro e justo e diz respeito a todos”.”® Stackhouse

gostaria que o pastor fosse um teélogo publico no sentido do “teélogo-filésofo da



verdade e da justiga universalmente viélidas, [...] [capaz] de equipar as pessoas
para discernir como e onde, 7o munas, é possivel descobrir os indicios da verdade
e da justica de Deus”.”” Por isso, Stackhouse se preocupa com que a teologia, “a
Unica coisa que pastores tém a oferecer a0 mundo que néo ¢ oferecida por outros
de um modo melhor”,® seja com demasiada frequéncia removida do discurso
publico, como se lhe fosse impossivel apresentar uma justificativa piblica. Por

isso, Stackhouse conclama os pastores a assumirem “também a responsabilidade
de recuperar e reformular as no¢ées fundamentais de verdade e justiga na esfera

mais ampla do discurso ptblico”.>”

Os organizadores de um livro em homenagem a Max Stackhouse apresentam
essa ideia da seguinte maneira: “Assim como os cristios estdo no mundo, a igreja
também tem de estar nele e, por isso, deve elaborar uma teologia pl’lblica”.60 A
teologia publica envolve anlise critica sobre como os cristdos devem testemunhar
em praga publica. Uma das perguntas centrais € se (e em que medida) os cristios
podem trabalhar com pessoas de outras religides ou sem religido em favor de
causas sociais comuns. A ideia predominante, representada por Stackhouse, é
que a teologia publica deve empregar formas de discurso e argumentos que sao,
em principio, inteligiveis e aceitdveis para todos, independentemente da religido
(ou falta dela). Em resumo: a teologia publica é um discurso com contetido
teolégico destinado ao publico em geral. E interessante que Stackhouse cré que
os semindrios tém de preparar pastores para serem teélogos publicos que podem,
por sua vez, ensinar as pessoas de sua congregacio a serem “teélogos publicos
leigos”.01

Richard Mouw fala de uma geragio anterior de evangélicos norte-americanos
que pensavam que a tarefa basica da igreja era preparar as pessoas para ir ao céu:
“Dar demasiada atengdo as principais questdes de politica puablica era
considerado quase um ‘mundanismo’ que desonrava Deus”.62 Hoje, o etos é bem
diferente, em especial entre os evangélicos entre vinte e trinta anos de idade,
muitos dos quais sio “intelectuais publicos sem uma agenda politico-parti-
daria”.%3 Agora os evangélicos estdo falando acerca de uma variedade de questdes
de politica puiblica, desde questées morais mais conhecidas, como o aborto e a

pobreza, até as mais recentes, como a imigracio e o cuidado com a satde.%*



Serd que ser um tedlogo publico significa que o pastor tem de defender o
evangelho social, concentrando seu ministério e seus esfor¢os em problemas deste
mundo — questdes de paz e de justica, como a desigualdade econdmica, o
racismo e assim por diante?®> O problema bésico com debates do inicio do século
20 acerca do denominado evangelho social é que eram polarizados demais: seus
defensores enfatizavam a natureza mundana do reino de Deus, a proclamagio e a
prética de libertar pessoas de instituicbes opressivas aqui na terra; seus oponentes
destacavam a natureza extramundana do reino de Deus, uma proclamagio da
libertagdo da pessoa em relagio ao pecado e a morte. Pastores-teSlogos nio
devem ter de escolher entre um evangelho “social” e um “espiritual”, pois hd um
unico evangelho (Gl 1.6,7), “um evangelho eterno” que diz respeito ao céu ¢ 2
terra (Ap 14.6).

As boas-novas nio apenas proclamam que almas vio para o céu, mas também
que Deus estabeleceu “um reino de sacerdotes e uma nagio santa” (1Pe 2.9,
ESV; f. Ex 19.6; Ap 1.6) bem como a paz social ao reconciliar judeus e gentios
(Ef 2.14) e que tudo isso se concretizardi em uma nova terra. Embora o
evangelho tenha implicacbes para assuntos publicos — afinal, toda a ordem
criada estd sendo renovada em Cristo (2Co 5 }1)7) —, ele nio deve ser reduzido a
uma série de posi¢oes sobre questdes de politica piblica. Ao contririo, a teologia
publica ¢, ou deveria ser, a demonstragio da vida da igreja em Cristo para a gléria
de Deus e para o bem do mundo.

Zoologia priblica: uma antiga—futura alternativa. Portanto, a teologia publica
convencional nio é o que temos em mente. Estamos recuperando uma visio
perdida e ndo aderindo a um modismo. Miroslav Volf estd mais préximo do que
temos em mente quando, ao desenvolver uma posi¢do equilibrada entre o
evangelho social e o evangelho dos tempos passados, exorta os cristios a ndo
serem nem uma presenga dominadora na sociedade nem pessoas ausentes que s6
pensam na vida futura, mas a serem uma presenga testemunhadora. Ndo ha uma
maneira dnica de a igreja se relacionar com a cultura contemporinea, embora em
cada confronto cultural o objetivo da igreja consista em ser sal e luz, trazendo a
esfera publica a visdo cristd de Deus e da vida plena: “Uma visdo do florescimento

humano e do bem comum ¢ o principal elemento que a fé cristd traz ao debate



publico”.®® Para Volf a teologia ptblica é uma questio de a igreja dar testemunho
publico de Jesus Cristo, a personifica¢ido da vida plena. Viver bem para Deus —
isto ¢, esforcando-se para que a ordem criada seja renovada em Cristo — nio
pode ser outra coisa que nio teologia publica; a doutrina cristd atribui um
conteudo especifico ao significado e a expressio viva do amor, da justica e da
existéncia humana.

Rowan Williams oferece outro bom exemplo de teélogo publico. As palestras
que formam seu livro Zzzz4 in tte public sguare [ A fé na praga publica] abordam
questdes que sdo de interesse comum para a academia, a igreja e a sociedade em
geral: secularismo, meio-ambiente, justica, diversidade religiosa, entre outras.
Essas palestras sio “exemplos desenvolvidos da tentativa de descobrir pontos de
contato entre diversas questdes publicas e as crencas fundamentais sobre a
Criagdo e a salvagio com base nas quais (assim espero) os cristdos comecam a
pensar sobre absolutamente tudo”.®” Seu objetivo nio é influenciar de maneira
direta a politica publica nem proclamar o evangelho abertamente em praca
publica, mas comunicar de forma indireta uma visdo de fé cristd sobre a vida
comunitdria centrada em Deus. Uma vida religiosa é uma vida concreta em um
lugar especifico, uma vida que assume “a tarefa de assegurar uma habita¢do para
Deus, [...] [que] s6 se torna visivel quando um ser humano lhe dd lugar e lhe
oferece hospitalidade, e assim, esse lugar, essa identidade, se torna um
testemunho”.%8

Este livro mostra “um caminho muito superior” de conceber e praticar
teologia publica. E radical por retornar a raiz etimolégica do termo prblico (veja a
defini¢do anterior). Teologia publica, conforme nosso emprego da expressio,
significa “teologia constituida de pessoas”: “Deus estd agindo para criar um povo
sob seu governo e como seu representante. Portanto, a ideia de povo de Deus
estd no centro da teologia biblica”.69 A igreja — ndo um prédio, mas o povo de
Deus falando, agindo e talvez sofrendo — ¢ o “lugar” em que Deus e seu reino
mais se destacam.

Lesslie Newbigin descreve a vida da congregacdo local como uma
“hermenéutica do evangelho”, o melhor indicador do que realmente significa

falar da nova criagio em Cristo.”? Isso também ¢é teologia publica — e verdade



publica. E exatamente como hermenéutica do evangelho que a igreja ¢ uma
hermenéutica do Deus trino e uno, pois, na condi¢do de povo de Deus, a igreja
experimenta a vida de Jesus Cristo e a comunhio com o Pai no Filho por meio
do Espirito, que se tornou possivel pela pessoa e obra de Cristo. A fé trinitdria
nio ¢ uma opinido particular, mas uma verdade publica. A doutrina da Trindade
ressalta como o Pai oferece a relagdo familiar por meio do Filho e do Espirito
aqueles que anteriormente ndo eram seu povo.’! Portanto, a igreja é um przdiul
putlico na praga publica, a parte visivel e pontiaguda %e uma estrutura
“organicamente unida” [syméi4azd no amor divino que se fez carne em Cristo
(C12.2,19).

A igreja estd onde quer que o povo de Deus — o publico de Jesus Cristo —
vivencie sua fé e comunhio no Deus trino e uno. Isto ¢ teologia publica: filhos da
luz sendo “a luz do mundo” (Mt 5.14), trazendo a luz “o plano do mistério oculto
por séculos” (Ef 3.9, ESV), a saber, “unir todas as coisas em [Cristo]” (Ef 1.9,10,
ESV). Nas palavras de Newbigin: “Essa £ozzonizé, na verdade, a prépria esséncia
da igreja como sinal, instrumento e prentncio do que Deus pretende para toda a
familia humana”.72 A igreja, como pindculo publico, é a vanguarda da
concretizagio desse plano. Assim, a igreja é a verdade publica de Jesus Cristo, e
nio apenas a verdade, mas também a bondade publica e a beleza publica do
plano divino de redengio.

A igreja ¢ um publico separado cuja vida e testemunho serve aos interesses do
publico mais amplo (i.e., “toda nagio e tribo” [Ap 14.6, ESV], bem como toda
casta e classe social). A teologia publica tem que ver com moldar o povo de Deus
para ser uma hermenéutica do amor divino. Eugene Peterson comenta: “Mas
nossa vocagio ¢é bastante publica no que fazemos em rela¢ao a Deus e a uma vida
de amor. [...] [As pessoas] veem a seriedade e a reveréncia com que expressamos
nossa resposta a Deus (a vitrine disso é o culto de domingo), e isso as influencia
para o bem ou para o mal; elas observam a maneira que vivemos com nossas
familias e amigos”.”3 Em resumo: o povo de Deus ¢ o lugar publico em que
aquilo que estd em Cristo ¢ lembrado, celebrado, examinado e revelado. De
modo simples, a tarefa do pastor ¢ ajudar congregacoes “a se tornarem o que sio

chamadas a ser”.”* Essa é a antiga-futura tarefa do pastor como teélogo publico.



Pastor: um teélogo piiblico na condicio de intelectual orgdnico que edifica as pessoas

em Cristo

Embora todos os cristdos participem do ministério de edificagio mutua em
Cristo, a fungio especifica do pastor ¢é servir aos outros edificando-os em Cristo
de modo particular pelo ministério da palavra e do sacramento. A ordenagio
significa que a pessoa ¢ separada para um propdsito especial, a saber, para um
servico especifico na casa de Deus. Assim, o pastor é o grzzcpa/ (mas nio o
Unico) ministro, o primeiro (servo) entre iguais. O pastor ¢ um administrador da
casa [ ozéonomos] — um “mordomo dos mistérios de Deus” (1Co 4.1, TA). Nossa
preocupagio imediata é descrever o trabalho do pastor como um teélogo publico,
uma pessoa que trabalha com pessoas, tanto no sentido de trabalhar ao lado delas
como seu colaborador quanto no sentido de trabalhar com elas como o préprio
instrumento (“material” soa muito impessoal) da arte ministerial. O papel
especifico do pastor é desenvolver ou edificar pessoas: em particular, edificd-las
como parte da casa de Deus, do corpo de Cristo e da comunhio do Espirito
Santo.

Stanley Woodworth, meu professor de francés no ensino médio, descreveu
certa vez sua paixdo muito particular pela prépria vocagio da seguinte maneira:
“A alegria de ensinar ndo estd no entusiasmo pessoal com os alunos nem mesmo
no assunto ensinado, mas no privilégio de apresentar um ao outro”. Se isso se
aplica a francés, quimica ou histéria, serd que nao ¢ muito mais aplicivel 4 paixdo
do pastor, que nio é apenas motivada pelo amor de Deus ou o amor das pessoas,
mas, principalmente, pelo amor de apresentar um (as pessoas) ao outro (Deus)?
A responsabilidade especial do pastor é cuidar do povo de Deus, falando,
mostrando, sendo e praticando a verdade e o amor de Deus. O éxito no
ministério ndo é avaliado por nimeros (e.g., pessoas, programas, dinheiro), mas

pelo crescimento do amor das pessoas por Deus e de seu conhecimento a respeito
dele. Essa é a tinica maneira de apresentar “todo homem perfeito em Cristo” (Cl

1.28).
Neste ponto, creio que esteja claro por que pastores tém de ser teSlogos
publicos. Mas por que pastores-telogos precisam ser “intelectuais” a fim de



ministrar a verdade? Lembre-se do exemplo de Soljenitsin: um intelectual é
alguém que fala de maneira significativa e verdadeira a respeito de temas gerais
de interesse social supremo. A verdade do plano de Deus para o mundo ¢, sem
duvida, um desses assuntos! Alids, até mesmo falar de “Deus” é abordar um tema
de interesse universal em potencial. Com certeza ndo desejarfamos que aqueles
que falam do plano de Deus para o mundo fossem #zz~intelectuais!

O que faremos € esclarecer ainda mais o que entendemos por “intelectual”. Ha
intelectuais que atuam tanto na academia quanto na sociedade, mas sio bem
poucos. A maioria dos académicos é constituida de especialistas: sabem muito
sobre um pouco, mas com frequéncia ficam mudos quando sdo obrigados a tratar
de grandes questdes. No entanto, os pastores, em geral, abordam os grandes
temas: questoes sobre a vida e a morte, sentido e auséncia de sentido, céu e
inferno, o fisico e o espiritual. Na verdade, nenhuma igreja deseja que um pastor
seja um intelectual, se isso significa que ele é tdo racional e preocupado com
ideias que ndo consegue se relacionar com outras pessoas. Esse tipo de intelectual
é tdo tedrico que na prética nio serve para nada. Mas o tipo de intelectual que
temos em mente ¢ uma forma especifica de generalista que sabe como relacionar
grandes verdades a pessoas reais.

Tom Oden examina uma série de titulos para o ministro (e.g., piroco, reitor,
sacerdote, reverendo etc.) e acha que cada um ilumina um aspecto do trabalho do
pastor; conclui declarando sua preferéncia por pastor como o paradigma central,

em que a analogia fundamental é a da atividade pastoril.”

O termo latino paszor
(“aquele que cuida do rebanho”) deu srcem a nossa palavra. Ainda mais

importante é o fato de que Jesus se intitula 0 Bom Pastor (Jo 10.1-18) e
comissiona Pedro a “alimentar minhas ovelhas” (Jo 21.17, ESV). Oden cré que a
analogia do pastoreio ainda funciona em uma sociedade pés-industrial porque a
Biblia explica em detalhes como o pastor se relaciona com o rebanho. Chama
bastante a aten¢do o fato de que uma das caracteristicas de um bom pastor de
ovelhas também descreve os intelectuais: “O pastor estd de modo particular
‘adiante’ das ovelhas, ndo apenas guiando-as, mas [também] em alerta, antevendo

perigos, para o bem-estar delas”.”®



O rebanho de Jesus Cristo nio é ameagado por ledes, ursos ou lobos (1Sm
17.34,35), mas pela religido falsa, pela doutrina errada e por priticas impias —
para nio mencionar os “principados e poderios” (Ef 6.12). Como consequéncia,
pastores que desejam estar adiante das congregacbes precisam ter seu
fundamento no evangelho e ser culturalmente competentes. Teblogos publicos
ajudam as pessoas a entender o mundo em que vivem e, o que é mais importante,

a seguir Cristo tanto em situagdes cotidianas quanto incomuns, “A lideranca

ministerial é, antes de tudo e em tdltima instincia, discipulado”,”” embora, para
seguir Jesus, a pessoa tenha de saber onde ela estd, o que estd acontecendo e qual
¢ o caminho da verdade e da vida. O pastor-sedloge & o intelectual orginico do corpo
de Crist, alguem gue rfem conbecimento evangelico ¢ & sabio para a saloaas (2Tm
3.15).78

Um intelectual orginico nio é um génio — um pensador isolado com seus
pensamentos brilhantes e sem contato com mais ninguém — nem um membro
de uma elite intelectual. Ao contririo, o intelectual orginico enuncia com clareza
as necessidades, convicgbes e aspiragdes do grupo social ao qual pertence. O
intelectual orgnico traz para o nivel do discurso as doutrinas e os desejos da
comunidade.” O intelectual orginico ndo ¢ produto de uma universidade de
renome, mas cresceu, por assim dizer, na ro¢a. Mais importante ainda, o
intelectual orgénico ndo se dirige as pessoas com ares de superioridade: “O modo
de ser do novo intelectual ndo pode mais consistir na eloquéncia, que é um
estimulo exterior e momentineo de sentimentos e paixdes, mas na participagio
ativa da vida prética, como construtor, organizador, ‘persuasor permanente’, e
nio apenas um mero orador”.5°

No capitulo 4, voltaremos a tratar do papel dos intelectuais orginicos em
expor e combater a hegemonia cultural — a cosmovisdo disseminada que circula
de tantas formas e em tantos lugares que geralmente nem temos consciéncia
disso.%! O foco imediato esti no intelectual orginico que serve ao interesse de
uma minoria ou grupo social oprimido, dando-lhe voz profética e poética —
discurso que visa esclarecer a situagdo, expressar os alvos e objetivos da
comunidade e desperti-la para agir de forma consistente com a prépria visio.5?

O intelectual orginico sabe que ideias sdo importantes e que tém o poder de



influenciar certos modos de vida. Por isso, ele ndo é um tedrico abstrato, mas,
sim, um ativista social e organizador politico.

A nossa sugestdo ¢ que o termo “intelectual orginico” outorga conteido
concreto a analogia do pastor como alguém que cuida de um rebanho. O pastor-
teélogo é um defensor da comunidade do povo de Deus. O pastor-tedlogo leva
cativo cada pensamento falso 4 si doutrina (2Co 10.5) — “ideias” (i.e., verdades)
cristolégicas que indicam o caminho para a vida e sdo vivificadoras. David Wells
destaca que os lideres da igreja, ao longo da histéria, eram santos eruditos,
pastores que “se sentiam a vontade tanto lendo livros e aprendendo quanto
cuidando das angustias da alma”.83 A leitura de livros, tanto teolégicos como de
ficcdo (veja cap. 3), deve fazer parte do plano de a¢ido de cada pastor para estar
adiante do rebanho.

Vale a pena repetir: pastores-tedlogos nio devem ser académicos, mas
intelectuais orginicos. Pastores-te6logos nido precisam ser as pessoas mais
brilhantes do mundo — mas os apdstolos também nido foram. Quando Pedro e
Jodo foram presos por pregar o evangelho e arrastados até o Sinédrio, tiveram de
tazer um discurso publico improvisado, ou melhor, inspirado: “Este Jesus ¢ a
pedra rejeitada por vés, os construtores, a qual foi colocada como pedra angular.
E nio hd salvagio em nenhum outro..” (At 4.11,12). Quando os sumos
sacerdotes, ancidos e escribas — todos com excelente preparo em escolas
rabinicas — viram a “ousadia” de Pedro e Jodo, ficaram aténitos, pois
“perceberam que eram homens iletrados e comuns” (At 4.13, ESV). Pedro e Jodo
ndo eram génios, mas apdstolos: sabiam de algo que o Sinédrio nio sabia (“Ele
ressuscitou!”) e sabiam disso nio porque tinham uma mente brilhante, mas
porque foram ensinados a esse respeito. Eles #7427 aprendido algo que deixou

atonitos os lideres judeus, mas esse aprendizado nio ocorreu na escola. Lucas nos

conta que os lideres &udeus reconheceram ?ue Pedro e Jodo “tinham estado com
Jesus” (At 4.13, ESV) — uma maneira eufemistica de reconhecer as credenciais

educacionais deles.
Pastores-teélogos tém conhecimento de um assunto que outros nio tém, e
esse conhecimento exclusivo provém da Biblia. Ser instruido pelo Espirito na

escola das Escrituras implica estar, assim como Pedro e Jodo, “com Jesus”. O que



pastores-te6logos sabem ¢é algo bem especifico (o que Deus estava fazendo em
Cristo), mas tem implicagdes imensas, até mesmo universais. O intelectual
orginico nio se assemelha a raposa, que sabe muitas coisas, mas ao ourigo, que
na conhecida metdfora sabe uma grande coisa: neste caso, o que Deus estd

realizando para criar um povo como sua propriedade exclusiva (Ex 19.5; Dt 7.6;
14.2; 26.8; M13.17; Tt 2.14; 1Pe 2.9).8* Como Soljenitsin, pastores-teélogos sio
generalistas, mas com uma diferenca: eles ddo voz ao entendimento da igreja
sobre o sentido da vida — ou melhor, sobre o sentido da vida oculta em Cristo
(ClI 3.3). Pastores-tedlogos sabem algo especifico e preciso, mas, estritamente
falando, nio se trata de um conhecimento especializado. Na verdade, o pastor-
tedlogo ¢ um tipo especial de generalista: z» generalista gue se especializa em
analisar fodos os aspectos da vida en sua relagio com Deus e com o evangelbo ae Jesus
Cristo. Ou melhor: o pastor-tedlogo é um intelectual orginico que estd presente

como a mente de Cristo, que da vida ao cozpo de Criszo.

Perspectiva: o ministério do que esta “em Cristo”

Pois resolvi nada saber entre v6s, a ndo ser Jesus Cristo, e este, crucificado (1Co 2.2).

Considero todas as coisas como perda por causa do valor insuperdvel do conhecimento de Cristo Jesus,
meu Senhor (Fp 3.8, ESV).

Este livro apresenta uma visdo para recuperar a vocagdo do pastor-teélogo,
mas isso ndo significa que ele seja apenas para o clero. Ao contrério, escrevemos
este livro também para congregacdes; elas também precisam recuperar uma visio
perdida. Cada cristdo é uma exposi¢do viva da Biblia, responsivel por reagir de
modo positivo a palavra de Deus com o uso dos dons do Espirito para edificar a

igreja: “A palavra de Cristo habite ricamente em vds, em toda a sabedoria;
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principal € o trabalho do pastor-tedlogo. O que intelectuais organicos — mentes
que colocam o corpo de Cristo em atividade — devem realmente fazer?
Apresentamos o pastor como um tedlogo publico, um participante na
economia divina de “obras piblicas”. O pastor é aquele que trabalha com pessoas,



ministrando a realidade de Jesus Cristo a fim de edificd-las como casa de Deus.
Ministrar a realidade de Cristo é mais do que instruir outros acerca dele (mas
nio é menos do que isso). O apéstolo Paulo fala do “valor insuperivel” de
conhecer Cristo. Paulo quer conhecer o Cristo, todo o Cristo, e nada além do
Cristo. O pastor-tedlogo transmite esse conhecimento ndo para encher a cabega
das pessoas, mas para transformar seus coragées. Em ultima andlise, o que
pastores-te6logos querem que seu povo conhega é “o amor de Cristo que excede
todo conhecimento” (Ef 3.(}9, ESV%.

Talvez seja atil um breve resumo do que trataremos a seguir. Nossos quatro
capitulos abordam respectivamente a teologia biblica, a teologia histérica, a
teologia sistemdtica e a teologia pratica do ministério pastoral. O capitulo 1
examina a maneira pela qual as Escrituras, tanto o Antigo quanto o Novo
Testamento, descrevem os lideres do povo de Deus. Deus nunca deixou sua
propriedade exclusiva sem algum tipo de lider pastoral para guii-la. Atengio
especial é dada 4 natureza teoldgica exclusiva da fungio pastoral. O capitulo 2
apresenta um panorama da rica tradi¢do do pastor-tedlogo na histéria da igreja.
Concentra-se em certos personagens que exemplificam a natureza teoldgica da
fungio pastoral ou que escreveram a respeito do assunto. Juntos, esses dois
capitulos sio uma defesa de que estamos realmente recuperando uma visdo
perdida, e ndo criando uma ideia totalmente nova.

Os capitulos 3 e 4 — as teologias sistemdtica e pratica do ministério da
palavra de Deus — foram concebidos como dois gumes da mesma espada (Hb
4.12) e sdo mais bem compreendidos quando lidos juntos. O capitulo 3 dedica
atengio a teologia sistemdtica, a tentativa de dizer de forma coerente e
culturalmente inteligivel o gue eszz “em Cristo” (e, em seguida, de viver em
conformidade com esse discurso). Apresentamos um ministério triplice da
teologia: um ministério da realidade, um ministério de entendimento e um
ministério de edificagio do povo de Deus. O capitulo 4 compara o pastor-
teélogo com um mestre-artesdo, cujo trabalho é edificar a casa de Deus. Atencio
especial é dada ao trabalho pritico do pastor-telogo de pregacio, catequese,
celebragio da ceia do Senhor e organizagio das pessoas para realizar obras de

amor que sejam também manifesta¢oes da verdade do evangelho.



O livro termina com 55 teses resumidas sobre o pastor como teélogo publico.
Essas teses ressaltam a obra teoldgica do pastor com o povo de Deus. Alguns
leitores talvez facam a obje¢do de que nossa visdo ¢ idealista demais: pastores
estdo ocupados demais ou sdo muito limitados para fazer tudo o que dizemos que
devem fazer. Compreendemos a preocupacio, mas cremos que o problema tem
menos que ver com tempo, energia ou inteligéncia natural do que com visdo e
prioridades. A teologia nio é um luxo, um elemento opcional (como bancos de
couro), mas um elemento operacionai padrio (como o volante) do ministério
pastoral. Os artigos mais breves intercalados ao longo do livro e escritos por doze
pastores atestam, de vdrias maneiras, a possibilidade e o aspecto pratico de nossa
visdo. Essas contribui¢ées demonstram que a teologia é parte integrante do dia a
dia do ministério, em especial porque a tarefa do pastor é tornar discipulos, aqui

na terra, semelhantes a Cristo, que estd no céu.8’



Perspectivas pastorais

Seis passos praticos para ser um pastor-
tedlogo

GERALD HIESTAND

Se ha algo que aprendi como pastor foi o seguinte: ser pastor-teSlogo exige nadar
contra a corrente contriria a teologia, que ¢é o movimento evangélico
contemporineo. Nio estou dizendo que encontrei a solu¢io completa para essa

questdo, mas ao longo dos anos fui desenvolvendo uma compreensio maior de

ypumas providencias,que uR Raster;pods, tomar para ajydar na implementacio

importincia mais ou menos decrescente.

1. Contratar uma equipe com a visdo. Formar uma equipe que valoriza a teologia
ajudard muito na cria¢do de uma cultura teoldégica sélida em sua igreja. Nio
recomendo fazer mudangas na equipe apenas por causa da visio do pastor-
tedlogo. Mas, se vocé supervisiona a contrata¢do de pessoas para sua igreja e
precisa de alguém novo na equipe ministerial, deixe-me incentivi-lo

fortemente a procurar parceiros de ministério que partilhem de seu senso de

HoAsEOrPAGLE HderansarisQlAicheRSaF PRETHO OISRTAL ARG RATERIE e
teoldgica, vocé talvez terd superado o maior obstdculo para o pastor-tedlogo:
o isolamento. Essa é uma desvantagem significativa para o pastor-teélogo.
Nas igrejas anteriores em que servi, ndo havia um ambiente de trabalho em

que eu podia entrar na sala ao lado e falar sobre como a prioridade dada por



Tomds de Aquino ao intelecto na conversio o leva a uma orab sulutis
diferente da de Calvino, bem como sobre as implicagdes que isso tem, por
exemplo, para a doutrina da depravagio total. Agora tenho esse ambiente, e
a diferenca que isso tem feito ¢ significativa.

Mantenta contatos. Nem todos temos condi¢des de contratar um colega
pastor-tedlogo. Talvez sua igreja seja pequena demais. Seja como for, a
segunda coisa mais importante que vocé pode fazer é envolver-se em uma
re%e de pastores com a mesma maneira de pensar. Seja uma reunido de
pastores da denominagio, seja um encontro informal com pastores de outras
igrejas locais, participar de uma rede de colegas que desejam envolver-se
com teologia é fundamental para manter viva sua vocagio teoldgica. Utilize
Skype, filie-se a uma associagdo teoldgica evangélica ou comece um blog.
Todos os meses, reino-me por Skype com dois outros pastores para
conversar sobre o que estivemos lendo e escrevendo. As conversas regulares
proporcionam um sentimento de coleguismo e me motivam a continuar
teologicamente perspicaz. Independente de como vocé o faga, encontre um
grupo de pastores que esteja comprometido em participar de didlogo
teoldgico.

Torne seu fempo de estudo uma priovidade em sua agenda semanal. Muito
provavelmente, as expectativas e exigéncias de sua congrega¢io o impedirdo
de estudar e escrever teologia. Se vocé vai estudar e escrever, precisa tornar
isso uma prioridade em sua agenda. Descobri que separar as manhis
tunciona melhor em minha rotina. Passo a primeira hora ou mais em orag¢io
e leitura das Escrituras. A hora seguinte ¢ dedicada a estudar minha
gramitica de latim (estou fazendo doutorado em estudos cldssicos); depois,
cerca de trés horas sio investidas no estudo de teologia. Neste ano, estou
lendo Agostinho as segundas-feiras, Barth as quartas-feiras e livros e artigos
de teologia contemporinea as quintas-feiras. Dedico as manhis de terca-
feira a questdes sobre visdo da igreja. Reunides de equipe, encontros de
aconselhamento e tarefas administrativas sio reservadas para a tarde. E claro
que as vezes tenho de interromper os estudos: funerais, questdes

emergenciais e acontecimentos semelhantes acabam ocasionalmente



interferindo. Nao estude apenas para o préximo sermio ou aula. O nimero
de pastores que nio foram muito além do treinamento teolégico recebido é
enorme. Uma dieta constante de teologia profunda, oragio e leitura da
Biblia é condi¢do fundamental para o pastor — quer sua congregagio
reconheca quer ndo. Pare de se sentir culpado por ler em espirito de oragio
A instizutas, de Calvino, ou Sodre a encarnagio, de Atanasio, ou A 7rindai,
de Agostinho. O estudo teolégico nio € algo que o pastor encaixa em sua
agen§a depois de cumprir outros deveres pastorais; ao contririo, o estudo
teoldgico € o dever do pastor. Para o bem da sua congrega¢io — para o bem
de sua pregacio, ensino, aconselhamento e capacidade de oferecer cuidado
pastoral — ¢é fundamental que vocé nio deixe de se alimentar.

Consiga o apolo da lideranga de sua fgreia. Se vocé estd fazendo seu trabalho
direito, com o tempo a lideranca de sua igreja valorizard o periodo que vocé
investe em seu estudo. Afinal, mais do que ninguém, ela deve estar
colhendo os beneficios do seu labor teolégico. No entanto, dependendo da
histéria de sua igreja, o estudo teoldgico sélido pode ser visto como uma
distragdo de seus deveres pastorais. Vd com calma aqui. Visto que durante
tanto tempo a teologia esteve separada da igreja, j4 nao é mais tao evidente
para muitas congregacdes que o envolvimento teolGgico constante de seus
pastores seja uma coisa boa. Isso precisard ser demonstrado e nio
simplesmente defendido. De qualquer modo, é importante que vocé ajude a
lideranga de sua igreja a perceber que sua busca de aprofundamento
teolégico ndo ¢ um complemento de seu chamado pastoral, mas, ao
contrdrio, é uma parte fundamental desse chamado. E isso leva ao préximo
ponto.

Nio se esquega de gue a leologia exisle para a 17e/a — arntes de 1udo, para sua
zgreza/ Se as pessoas em sua congregacdo ndo sentem que vocé as valoriza
como prioridade, entio vocé estd sendo um pastor-tedlogo pobre, nio
importa quio brilhante intelectualmente se torne. Sua congregagio deve
sentir que o tempo que vocé passa estudando diz respeito a eles e ndo apenas
ao préximo sermio ou ao proximo texto que estd planejando escrever. Se

comegam a se ressentir de seu tempo de estudo (e.g., “Ele passa o tempo



todo trancado em seu escritério”), vocé precisard avaliar bem a si mesmo e
suas prioridades. Nesse caso, ¢ muito provével que seu tempo de estudo, na
verdade, ndo seja tdo relacionado a Deus e a seu reino quanto pensa que é.
A teologia serve  igreja, ndo o contririo. O amor a Deus e ao seu povo deve
nos conduzir aos nossos livros. Se o amor a Deus e a nossas congregagdes
nio é o combustivel que alimenta nosso estudo, entdo para que estamos

realmente estudando?
“«“ . s A -
6. Lare de chamar de ‘escritorio” o lygar em gue Vocé frabalba ¢ comece a chanid-/o

e sen gabinete de estudos” Jamais, sob pena de excomunhio do clube de
pastores-tedlogos, refira-se a seu gabinete de estudos como “escritério”. Se é
a primeira vez que ouviu essa regra, vocé pode quebrd-la no mdximo trés
vezes até vencer o velho hédbito. Depois disso sua licenga de pastor-te6logo
serd suspensa. Questdes semanticas importam. Se vocé chamar de escritério
seu gabinete de estudos, as pessoas de sua igreja terio uma série de
expectativas quanto ao que vocé faz durante o dia. Se vocé se referir a ele
como seu gabinete de estudos, elas passardo a ter uma série de expectativas
diferentes. O ambiente com todos os seus livros, onde vocé 1€ as Escrituras e
ora — esse ambiente é seu gabinete de estudos. Comece a chamd-lo assim, e

seu povo passard a esperar que o estudo faca parte de seu chamado.

Sete maneiras de elaborar teologia como um
pastor

JOSH MOODY

Sou grato pela oportunidade de compartilhar algumas reflexdes sobre o tema
deste livro e considero seu papel de extrema importincia. De modo curioso,

também vejo o assunto desta obra como um tema de propor¢bes um tanto



ironicas! Talvez a minha ideia fique clara 2 medida que apresento os breves

comentarios a seguir.

1. Antes de tudo, parece-me zpossive/alguém ser pastor sem produzir algum
tipo de teologia (boa, mé ou razodvel)! Ndo importa como entendamos o

papel do pastor em nossa tradi¢io eclesidstica de srcem, esse papel estd de

PEHEa M A5 RIA0. SURSY Yo RIIRMAS SRSHST distidade ods
existéncia de acordo com a verdade eterna. Se isso nio é #w/jgzco, entio nio
sei o que é. Essa declara¢io parece tio evidente — e provavelmente também
parece para vocé — que me sinto um pouco constrangido em menciond-la
logo de inicio. Talvez possamos passar rapidamente para o préximo
comentdrio. Mas, antes de seguirmos em frente, faco uma observagio: o
pastor produz, quer queira quer nio, alguma forma de teologia; o fato de
isso ndo ser 6bvio a todos certamente se deve em parte 4 natureza
assustadora da palavra “teologia”, que parece significar “académica”, quando
dETl SleTHGH Slpg MAVRREE IR o Mgo e rsReiRG (RS eOHhag
)

propésito definir a palavra aqui).

2. Acredito que nossa tarefa cezz7z/ como pastores é “pregar a palavra” (2Tm
4.1,2), seja no pulpito, seja junto ao leito de hospital, seja em pequenos
grupos, seja em conversas pessoais, seja em qualquer outra situagio. Se esse
é o caso, entdo azzmosenvolvidos com teologia. A maneira de realizar isso ¢
nos dedicarmos a tarefa fundamental de proclamagio e cumpri-la da melhor
forma possivel.

3. Questdes/assuntos pastorais (priticos) tém srcem zeolggica. Por exemplo,
BBG AR IS G Vel ss ESBENTR CMAMpUTST I PRUCCE £ SRR
deseja mesmo a custa do relacionamento com outras pessoas. Vocé descobre
que, se ele ndo estiver envolvido pessoalmente com alguma atividade, nio
consegue deixar Deus agir e conduzir tudo a bom termo. Vocé estd (no

minimo) tratando daszcamente de uma questio teoldgica ligada a soberania



de Deus. Pesquisar o assunto, partindo de questdes priticas para as
teoldgicas e, entdo, retornar para os aspectos praticos, ¢, em geral, o segredo
para o progresso pastoral. Jesus ndo disse que “a boca fala do que o coragdo
tem em grande quantidade” (cf. Lc 6.45)?

4. Exercitar-se como pastor te6logo significa dedicar Zezzpo ao ministério da
palavra. Isso envolve questdes que parecem simples, como arranjar tempo na
agenda para estudar a Biblia, evitar interrupgdes, dar prioridade a
preparacao da pregagio e assim por diante. Para que ninguém ache que isso
s6 pode ser dito por alguém como eu, que tem uma grande equipe de apoio,
deixe-me mencionar rapidamente que, em meu primeiro ministério como
pastor titular de uma igreja em processo de revitalizagio, minha
escrivaninha era o fundo de uma caixa virada em nosso quarto alugado. Meu
notebook tinha um protetor de tela que dizia: “Pregue a palavra”, e eu
priorizei isso. (Ndo quero dizer que evitava visitar, aconselhar ou
administrar; apenas fazia isso depois de ter tido meu tempo de estudo
matinal didrio.)

5. Exercitar-se como pastor tedlogo significa tornar-se especialista em
traduydo. Ou seja, precisamos traduzir as palavras dificeis de nossas teologias
sistemdticas, dos livros-textos e do fraseado pomposo da academia para a
linguagem do dia a dia. E precisamos fazé-lo sem uma atitude de
superioridade, lembrando que palavras técnicas geralmente funcionam como
uma espécie de abreviatura. Evitar terminologia técnica ndo significa que
vocé tenha menos a dizer; significa apenas que vocé tem de levar mais
tempo para dizé-lo.

6. Exercitar-se como pastor teélogo significa continuar a desenvolver coz/zzrna
na Palavra (e nio apenas em livros sobre a Biblia); assim, com base nas
Escrituras, vocé pode encontrar nova luz para tratar de situagdes especificas
que estd enfrentando. Professores de renome que ensinam em universidades
de renome e produzem longas obras podem acabar assustando algumas
pessoas, levando-as a pensar que precisam se tornar semelhantes a eles ou

imitd-los. Longe disso! Certamente, leia as ideias que escrevem, mas em



seguida seja inspirado a ter suas préprias ideias fundamentadas na prépria
Biblia (so/z Scriprura).

7. Exercitar-se como pastor teélogo significa realizar a tarefa de cowrngelizasio
Se alguém acha que, para ser tedlogo, precisa abandonar a evangelizagio
pessoal ou a evangelizagio puiblica ou deixar de participar de eventos
evangelisticos, entdo prefiro vé-lo desistindo da teologia e dando
continuidade a evangelizagio. Dito isto, evangelistas precisam ser
cuidadosos; historicamente, a maioria das heresias da igreja crista surgiu de
esforgos evangelisticos bem intencionados para alcangar pessoas, mudando
conceitos teolégicos importantes de modo a tornd-los mais aceitaveis, s6
que esse tipo de mudanca teve efeitos inesperados. Como regra geral, se
vocé €, antes de tudo, um evangelista, meu conselho sincero é: leia teologia,
mas nio tente escrevé-la. Ndo tenho tempo para mencionar toda a bobagem
escrita por evangelistas brilhantes que deveriam apenas ter permanecido
evangelizando. E preciso observar que os evangelistas sio, com frequéncia,
os mais talentosos entre nds, mas o impressionante desejo recebido de Deus
de alcancar os perdidos tem uma forte tendéncia a leva-los ao erro teolégico.

claro que os pastores também devem realizar o trabalho de evangeliza¢io
e, a medida que o fazem, enfrentario desafios teoldgicos e desafios
apologéticos, para os quais precisam formular respostas teolégicas a fim de

proteger e orientar a evangelizacio das igrejas.

Em virtude da descri¢io biblica do pastor como “pastor-mestre” (cf. Ef 4.11),
aqueles que ganham a vida trabalhando para a igreja como pastores devem
ensinar. No entanto, embora tenham de estar comprometidos com a igreja e seu

desenvolvimento, os que ganham a vida trabalhando para a academia como

professores no precisam, necessariamente, ser pastores.
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Profetas. sacerdotes e reis

Uma breve teologia biblica do ministério pastoral

OWEN STRACHAN

Ele orou no centro da maior cidade do mundo.

Eram 11h20 da manha de 18 de junho de 1944, uma época de personagens
selehrss semo hwechill, Higlst  Reoserslthiol prdreriade, de gysrade iy &
fumaca. Na prética, o Império Britdnico havia acabado. Nas dltimas décadas, ele
tinha controlado quase um quarto da superficie terrestre, tornando-se a maior
superpoténcia da histéria humana. Agora, a cidade no centro desse império
estava sitiada. Em meio 2 invasio aérea, com as sirenes soando e o caos reinando,
David Martyn Lloyd-Jones estava diante de seu povo. Apesar de estar préximo
do Palicio de Buckingham, residéncia dos reis da Inglaterra, ele buscava a ajuda
de um reino superior.

Era uma época assustadora em Londres. O langamento de bombas teleguiadas
2hes cidade pelos alemies tinhg cqmecado apenas alouns dias antes 4 bavia
com o historiador Iain 1\/[u1r1ray.1 Era uma cena insana, uma tragédia para a
cidade. Mas “o doutor” ndo se deixou intimidar. A igreja toda podia ouvir o avido
se aproximando, mas Lloyd-Jones tinha iniciado sua “longa oragio”, sua oragdo

pastoral, e ndo a interrompeu. No entanto, o estrondo no céu ficou alto demais



para ele prosseguir, de modo que fez uma pausa. Toda a congregagio segurou a
respiragdo.

Entdo a bomba caiu. Houve uma enorme explosio, cairam pedacos do teto, e
apareceram rachaduras na capela. Uma mulher havia fechado os olhos momentos
antes; quando os abriu, viu uma poeira branca e fina cobrindo os irmdos da igreja
e pensou que estava no céu. A congregacio ficou de pé; havia um sentimento
geral de panico. Os membros da igreja esperaram para ver como seu pastor
reagiria. Serd que ele choraria, correria ou entraria em panico?

Ele nio fez nada disso. Com as sirenes tocando, o doutor reiniciou sua ora¢io
pastoral. Concluida a oragdo, disse ao povo que aqueles que se sentissem mais
seguros debaixo da galeria poderiam ir para 1d. Em seguida, um didcono foi a
plataforma, tirou a poeira e voltou ao seu lugar. Lloyd-Jones retomou seu lugar
na frente da capela e abriu sua Biblia. Sem hesitar, comegou a pregar a Palavra de
Deus para o povo.

O texto era Judas 20, que, com o versiculo 21, diz: “Mas vés, amados,
edificando-vos sobre a vossa fé santissima, orando no Espirito Santo, conservai-

vos no amor de Deus, esperando a misericérdia de nosso Senhor Jesus Cristo
para a vida eterna’”.

O ministério da antiga alianca no Antigo Testamento

Nessa cena notdvel, testemunhamos uma imagem impressionante de coragem
publica. Nela também vemos um exemplo memorivel da natureza do ministério
cristdo em um mundo em colapso. Enquanto o mundo arde em chamas, o pastor
leva a igreja a edificar-se continuamente no poder do Espirito.

Talvez nem todos ministremos em um ambiente de tanta tensio emocional,
mas ha de fato uma batalha em que cada pastor luta. O ministério pastoral ¢ uma
campanha local na guerra_mais ampla entre o Deus vivo e os principados e
potestades do ar (Ef 6.12). Vemos os efeitos desse conflito: pessoas desanimadas;
intrigas; critica constante da equipe; adultério; propensiao ao ensinamento falso;
tamilias devastadas por m4 lideranga; discipulos outrora vibrantes se afastando da
té; desespero com as finangas; depressio. Muitas batalhas modernas sdo travadas

a cada quarteirdo; o conflito espiritual é travado no relacionamento com cada



pessoa. O local dessa guerra é o coragdo humano, o centro interior que abrange
todas as esperancas, pensamentos, sonhos, planos e conflitos de alguém que
reflete a imagem de Deus.

Se o local desse conflito é o coragdo humano, no meio do campo de batalha
congregacional estd o pastor. Na luta mais importante entre Deus e o Diabo, o
pastor vai adiante do povo, apresentando-o a Deus, protegendo-o de Satands. No
entanto, apesar do papel central do pastor no trabalho da igreja para o avango do
reino de Sristo na grande guerra (fos séculos, tem havido relativamente pouca
reflexdo biblico-teoldgica a respeito da fungio pastoral. Como consequéncia, tem
sido minimo o esfor¢o de exegetas e teélogos em associar o que se poderia
chamar de “oficiais da alianga” do Antigo Testamento com o pastor-tedlogo do
Novo Testamento. Isso nio significa que sacerdotes, profetas e reis foram
deixados fora do campo doutrindrio. Calvino e muitos outros tém usado o termo
munus triplex (oficio triplice) com grande proveito, por exemplo, ao estruturar o
quadro de como Cristo cumpriu esses oficios. Somos enriquecidos ainda mais
com essas associagdes entre as aliancas — condicionadas, como devem ser, tanto
pela expectativa israelita quanto pela concretizagio em Cristo.

To£1via, com todo respeito a Calvino e aos que seguiram seus passos, temos
também de refletir sobre como os oficios de sacerdote, profeta e rei estdo
associados ao pastor. A seguir, convidamos os antigos de volta a sala de reunides.
Fazemos a constatagdo fundamental e bastante sensata de que o trabalho de
sacerdotes, profetas e reis influencia nossa compreensio do trabalho do pastor.
Sem duvida é verdade que o pastor da nova alianca nio exerce diretamente esses
papéis. Por exemplo, a linhagem sacerdotal tanto acabou quanto se cumpriu na
pessoa e obra de Jesus Cristo. No entanto, elementos bdsicos do trabalho do
sacerdote, do profeta e do rei na antiga alianca foram transferidos para o trabalho

astoral na nova alianca. De forma mais clara, o triplice oficio do Antigo
IE‘es’camento nos mostra a estrutura geral de quem o pastor ¢ e deve ser por sua
heranca biblico-teoldgica: aquele que assume, diante de Deus e do povo, o oficio
de ministro da alianga.

Portanto, em nossa reconstrugio, o pastor nio ¢ uma inovagio, mas o oficial

que € a concretizagio do ministério de personagens do passado. O pastor é o



herdeiro do privilégio e da responsabilidade de conduzir o povo de Deus, em
especial por meio do ministério da reconciliagdio da nova alian¢a. Conforme
veremos, essa designagio divina também exige que pastores — a semelhanga de
profetas, sacerdotes e reis antes deles — proclamem a Palavra de Deus ao povo
do Senhor, intercedam a Deus em nome do povo e sejam exemplos da vida de

salvacio.

O sacerdote: alguém consagrado para um povo consagrado

A medida que a revelagio do Antigo Testamento se desdobra, encontramos trés
classes de oficiais da alian¢a. Pessoas que exerciam esses papéis podiam ser o

sacerdote, o profeta ou o rei;>

o elemento comum era que cada um
desempenhava alguma fungio central na condugio do povo de Deus a uma vida
em conformidade com a alianga bondosa estabelecida pelo Senhor com Abrado
em Génesis 12 e confirmada com Isaque, Jacé, Moisés e Davi.* “Serei o vosso
Deus, e v6s sereis o meu povo” é a promessa central do Antigo Testamento,
tendo em vista a ordem de Yahweh a Abrado para que observasse as estrelas e
nelas visse o nimero de seus descendentes como a imagem maravilhosa do
cumprimento dessa promessa. Graca é o que Yahwe% prometeu a seus
descendentes, e graga é o que ele concedeu.

Yahweh utilizou virias pessoas escolhidas para mediar sua graca. Ele nio
precisava agir assim, mas decidiu usar mediadores humanos para abengoar e guiar
seu povo. O Senhor sempre desejou uma espécie de relagio familiar e parceria
santas com a humanidade, o dpice de sua criagdo, e sempre designou
administradores para servir seu povo e conduzi-lo a uma experiéncia mais
profunda de sua misericérdia e favor. Em nenhuma parte isso é visto com mais
clareza do que nos trés oficios da alianga. O sacerdote estava no centro da relagio
divino-humana. O sacerdote era um homem escolhido pelo Senhor para ser um
mediador terreno da santidade entre Deus e o povo. Os sacerdotes leviticos eram
responsdveis por executar, supervisionar e até mesmo cobrar o cumprimento de
varios rituais, mandamentos e cerimonias. Quando os israelitas se afastavam da
lei de Deus e deixavam de cumpri-la, o sacerdote os chamava de volta e oferecia a

provisdo sacrificial para curar a falta de santidade do povo. A maior preocupagio



do ministério sacerdotal era a pureza moral das pessoas. Em todas as suas
obrigagdes, quer de conciliagdo quer de ensino, os sacerdotes buscavam vivenciar,
até mesmo encarnar, a santidade de Deus, sua natureza separada, na vida de
Israel. Yahweh era santo, e seu povo tinha de ser santo.’

O sacerdote era designado para se envolver totalmente com essa realidade e
tornd-la pratica. Era chamado a fornecer os meios com os quais um povo impuro
poderia partilhar de um compromisso imprescindivel com um Deus santo. Em
seu trabalho diddtico e cerimonial, o sacerdote aplicava os preceitos fundamentais
da Lei 4 experiéncia de vida cotidiana das pessoas. A santidade ndo era uma ideia
abstrata no antigo Israel. De fato, ela havia sido declarada de forma resumida no
monte Sinai. A fonte dessa declara¢io indicava seu cardter inerente. O que Deus
havia dito estava bem acima da terra, tendo srcem no conselho celestial. Mas a
Lei em si era extremamente relevante para a vida do povo de Deus. “Nio terds
outros deuses além de mim” ndo era apenas uma ordem, mas também uma
declaragio sobre como as coisas sdo: nio ha nenhum deus além de Yahweh.

Quando Moisés desceu da montanha, trouxe a Lei consigo. Sua descida
simbolizava o destino do c6digo de Deus: deveria entrar na corrente sanguinea de
Israel. Deveria ser culturalmente assimilada na vida da nagio. Nio apenas a
santidade estava se voltando para os israelitas, como também eles deveriam se
tornar santos. Precisavam assumir o cardter do préprio Deus, separando-se das
nagdes, vivendo conforme a Lei e convidando-a a transformar cada parte de suas
vidas. Quando deixavam de cumprir essas expectativas, como inevitavelmente
acontecia, precisavam do sacerdote para expiar seu pecado. A Lei foi concebida
para influenciar suas vidas, consagrando-os a um modo de vida santo; quando
nio viviam de acordo com esse sublime chamado para obedecer a Lei,
dependiam (conforme explicamos a seguir) das ministragdes sacrificiais do
sacerdote. Portanto, a Lei era uma realidade abrangente para o povo de Deus; era
o padrio e o guia imutdvel deles. Se tomarmos aqui uma ideia emprestada do
livro de Apocalipse, podemos dizer que o povo devia comer a lei, ingeri-la e
tornar-se saudével e santo por meio dela (Ap 10.10). Os sacerdotes, entdo, eram

aqueles que se aproximavam do povo e diziam: “Comam esta lei”.6



O sacerdote da antiga alianga desempenhava um oficio sublime e sagrado.
Nenhum ajudante sacerdotal exemplificava melhor a natureza consagrada desse
trabalho do que os levitas. Em Numeros 18.3-7, as palavras de Yahweh a Ardo, o
chefe da ordem levitica, revelaram que os levitas serviam diretamente ao Senhor e
administravam as santas instru¢des de Deus, sob pena de morte se nio

cumprissem seu dever:

Eles cumprirdo as tuas ordens e se responsabilizardo por toda a tenda, mas nio se aproximardo dos
utensilios do santudrio, nem do altar, para que ndo morram, nem eles, nem vés. Mas se juntardo a ti e
assumirdo a responsabilidade pela tenda da revelagio, por todo o servico da tenda. Nenhum homem
comum poderd aproximar-se de vés. Assumireis o servico do santudrio e do altar, para que néo haja furor
outra vez contra os israclitas. Separei do meio dos israelitas vossos irmios, os levitas. Eles sio uma oferta
a0 SENHOR, para realizarem o servi¢o da tenda da revelagdo. Mas tu e teus filhos cumprireis o sacerdécio
com relagio a tudo o que é do altar e a tudo o que estd depois do véu; nisso servireis. Eu vos dou o

sacerdécio como déddiva ministerial, e se um homem comum aproximar-se dele serd morto.’

O cumprimento desse importantissimo chamado significava que a nagéo
seguiria os levitas na adora¢io ao Senhor em um sentido integral, sob pena de
morte caso se desviasse. Toda a vida deveria ser dirigida pela lei de Deus, e os
sacerdotes gnliamd.de assegurar que_as essoa?iaceitassem 0 GOVEINo ondoso e
proveitoso da lei divina. /A% proibi¢ées € mandamentos para® dia a dia — que
tecido vestir, quais alimentos comer, como lidar com casos de adultério e muito
mais — ndo eram arbitrdrios, ao contririo do que ¢é sugerido em alguns livros
populares.® A Lei introduzia o povo de Deus em um modo de vida claramente
distinto de todos os outros povos ao redor. Portanto, a énfase da Lei nio estava
na realiza¢do de certos rituais bizarros. A obediéncia de todo o povo a Lei criava
uma comunidade que ndo apenas adorava o Senhor, mas também era
transformada por meio dessa adoragdo em uma nagio justa, um povo santo que
praticaria o que € correto da mesma maneira que Deus o faz. O Deus separado

ins%tulu uma classe &egarada, 0S sacerdo%es, (]i)ara minisEar aﬁ:llma nagDao separada.
instrumento desse processo santificador era a Lei. Ela era boa € trazia

beneficios para as pessoas (veja SI 119). Mas, embora pura e justa, a Lei era
incapaz de salvar os individuos e nunca o fez (veja Gn 3.21; 15.6). Como
administrador da lei, o sacerdote era encarregado de supervisionar o sistema

sacrificial do Antigo Testamento, que proporcionava purificagio simbélica da



pecaminosidade do povo. Nesse papel, o sacerdote “exercia uma fungio
mediadora, colocando-se entre Deus e os seres humanos”.? Portanto, o sacerdote
ndo era simplesmente alguém que garantia o cumprimento do cédigo legal no
antigo Israel, um agente regulador instituido por Deus e mergulhado em
pergaminhos e estipula¢oes. Os levitas eram arautos da graga divina.

Isso fica evidente em Levitico 16. No Dia da Expiagio, os levitas realizavam
os rituais centrais de sacrificio da comunidade de fiéis, dirigindo ceriménias
anuais que representavam de forma vivida a natureza maligna do pecado e a
natureza sangrenta da expiagdo do pecado que Deus proveu. O Dia da Expiacio
era algo que mexia com as emogdes, cheio de sangue, fogo e morte e, em seu
centro, estava a esperanca concretizada de perddo por meio do arrependimento.
O povo poderia ser puro. O sacerdote simbolizava tudo isso enquanto fazia

expiag¢do pela impureza geral de si, de seu entorno e de sua nagio:

Depois sacrificard o bode da oferta pelo pecado, em favor do povo, e levar o sangue do bode para além
do véu. E, diante do propiciatério, fard com ele como fez com o sangue do novilho, aspergindo-o sobre o
propiciatério, e fard expiagdo pelo lugar santissimo, por causa das impurezas e das transgressdes dos
israelitas, sim, de todos os seus pecados. Assim também fard pela tenda da revelagio, que permanece com

eles no meio das suas impurezas (Lv. 16.15,16).

Devemos ler todo o texto de Levitico 16 e as passagens que tratam do
ministério da Lei como um cumprimento inicial — mas nio definitivo — da
promessa do Senhor de formar para si um povo da alianga. Por causa do pecado,
esse povo precisava de purificagio. Os sacerdotes forneciam purificagido ritual.
Conforme James M. Hamilton Jr. declarou: “A transferéncia de culpa do
adorador para o animal do sacrificio e, em seguida, a morte do animal purificam
o adorador, deixando-o sem pecado”. Por isso, “os adoradores sio salvos pela fé

mediante o juizo que é efetuado sobre o sacrificio”.!’ Nio era a ceriménia que

salpResishAderaderss e, aptgh it ha Maclodf PASHElS Qe 95N 8
pecado. Apéds a simbdlica representacio da expiagio, o sacerdote trabalhava

diariamente para garantir que essa identidade purificada fosse transferida para a

vida didria da nagio.



Portanto, o ministério dos sacerdotes era uma representacao de esperanga. Os
sacerdotes ofereciam graga a nagdo, ndo de uma forma fisica, mas com base na
promessa de purificagio oferecida a todo o penitente da comunidade. Entéo, nio
devemos perder de vista que esse era um trabalho claramente zo/gzo. Longe de
apenas cumprir rituais misteriosos, os levitas encenavam diante do povo de Deus
a prépria histéria da redengio. Mostravam ao povo quem era o Senhor,
chamando a atengao para a impureza da nagao e para a solugdo cruenta desse
problema. O mais importante € que revelavam a Israel quem era Yahweh. Ele
nio havia abandonado o povo em sua impureza. Em vez disso, Yahweh estipulou
sacrificios para que a na¢do pudesse permanecer em sua presenga e representd-lo
diante das outras nagdes.

Yahweh comunicava sua agdo graciosa a seu povo por meio de um mediador
humano. Agia assim nido para que Israel ficasse satisfeito com alguma
superioridade natural, mas para que alcangasse outros com esperanga e “fosse
mediador da presenga divina no mundo”.! De acordo com a perspectiva biblica,
ser consagrado ndo é uma espécie de fuga; na verdade, ¢ um chamado a se
envolver plenamente com o trabalho de salvar outros. Israel nio foi criado e
escolhido por Deus apenas para a prépria edificagio. Mesmo quando a nagio era
somente um vislumbre aos olhos de Abrado, o reflexo noturno na areia das
incontaveis estrelas, o objetivo de Yahweh era que ela fosse uma béngio para o
mundo ao redor (Gn 12.2; cf. 22.18).

O profeta: proclamador da revelacdo objetiva

O que os sacerdotes ofereciam ao povo de forma concreta, os profetas
apresentavam com palavras. O profeta era separado pelo Senhor para proclamar a
vontade e a mente de Deus. Os profetas interpretavam as épocas com uma
perspectiva firmemente teocéntrica por meio de declaragio, exortagio,
repreensdo severa e convites insistentes para que O povo experimentasse a
abundante misericérdia de Deus. Dispostos a fazer tudo por Deus, foram
tomados por Yahweh e falaram em nome dele. Conforme declarou Walter
Brueggemann: “Com o aparecimento deles, Yahweh passa a estar de forma direta

e concreta presente em Israel”.’? Os profetas manifestavam ndo s6 a mente de



Deus, mas também sua presenca. Ele estava com seu povo. Nio o havia deixado.
Quando os israelitas se desviavam, o que ocorria com frequéncia, ele desejava que
voltassem.

Como governante de todas as coisas, Yahweh nomeia seus profetas para
falarem imbuidos da prépria autoridade divina. O chamado de Jeremias para o

oficio profético mostra que ele recebeu exatamente esse papel.
Entio o SENHOR estendeu a mio, tocou-me a boca e me disse:

Ponho as minhas palavras na tua boca.

Olha, no dia de hoje te estabeleco sobre as nages e sobre os reinos,
para arrancares e derrubares,

para destruires e demolires,

e também para edificares e plantares (Jr 1.9,10).

Muitos anos antes de Jesus interpretar essas palavras como uma declaragio de
sua realeza, Jeremias falou aos israelitas como um ato de proclamagio
transcendente. Poderiamos dizer que as palavras de Jeremias eram decretos. Os
ouvintes podiam rejeitar suas declara¢oes e seus ensinamentos da parte de Deus,
mas isso ndo significava que pudessem escolher um caminho diferente do que o
Senhor lhes havia prometido.

Os profetas exerciam o ministério de dizer a verdade. A verdade nio ¢ algo
externo a Deus nem estd acima dele. Antes, a verdade estid relacionada a
confiabilidade da Palavra de Deus e a fidelidade pactual do Senhor. De acordo
com os profetas, ele #a verdade (veja Is 25.1; 65.16), pois ndo hd nada mais
confidvel do que as promessas de Yahweh. Seu cariter nunca sofre varia¢io; sua
palavra nunca falha (Is 55.11). Os profetas serviam ao povo de Israel, lembrando-
os continuamente desse fato. As promessas de Deus nio falhariam. Mesmo
quando parecia o contririo, quando o remanescente fiel a Deus sentiu as botas
assirias e as esporas persas em seu pescoco, Yahweh nio tinha se esquecido do
povo de sua alian¢a. Mesmo nos piores momentos para os escolhidos de Deus, a
graca estava disponivel, ainda que o juizo contra o pecado fosse, por fim,

executado.



Deus ndo estava gritando em uma terra vazia. Nio havia ameacas vis. As
adverténcias divinas também eram verdades declaradas a um povo rebelde, que se
desviava de modo continuo da alianca da graca que o chamava a uma confianga
fiel e a uma vida santa. Até quando assumiam o papel de promotores contra a
violagdo da alianga com Deus, os profetas lembravam o povo de sua identidade.
Mesmo em tempos de cativeiro, o povo tinha uma incumbéncia divina. Os
profetas gritaram até ficar roucos, exortando o povo de Yahweh a guardar a
alianca e a nfo se esquecer dela.

Se o povo de Deus desse ouvidos, descobriria outro caminho que nio levaria a
destrui¢do. Era o caminho da preservacio e da salvagio. Apesar do medo da
justica de Yahweh, o povo de Jac6 — o lutador — nfo devia se encolher perante

seu Senhor.

Mas tu, meu servo Jacé,

nio temas nem te assustes, 6 Israel;
pois livrarei a ti, mesmo que de longe,

e a tua descendéncia da terra do cativeiro;
entdo Jac voltard e ficard tranquilo e em paz,

e ninguém o perturbara (Jr 46.27).

Com textos assim aprendemos muito sobre o que os profetas faziam. Jeremias
advertiu acerca do juizo e garantiu ao povo que ele nio conseguiria superar o
Senhor. O profeta convocou os israelitas a prestarem contas de seus pecados e os
exortou a se arrependerem, prometendo-lhes a graca de Deus, caso seguissem o
Senhor — e, em virtude da paciéncia constante de Deus, até mesmo se nio o
fizessem. Walter Kaiser fez a observacio de que Jeremias, junto com os colegas
profetas, ofereceu “revelagio objetiva” verdadeira — e nio apenas verdadeira, mas
também “alimento para a alma do préprio profeta”, um resumo que capta a

13
natureza viva de seu testenaunho. . Os, r?fetas am.o nBio de gomunicacio da
palavra“de Deus, que era divina, imutdvel e verdadeira. O que Deus anuhciava
acontecia. Quando o povo duvidava disso ou negava a veracidade das obras
divinas e os resultados inevitdveis de seus planos, o profeta se levantava no meio
dos israelitas e contestava a sabedoria deles, que ndo era sabedoria de forma

alguma. O papel do profeta nio era apenas declarar a verdade imutavel, mas



também dirigir-se, com base em uma perspectiva teocéntrica, as situagoes de
mudanga do povo de Deus. O Egito podia parecer promissor; a Babilénia talvez
parecesse indestrutivel; mas o profeta existia para lidar com esses desafios
contextuais, lembrando aos seguidores de Yahweh que um soberano maior
reinava no mundo dos homens. Dessa forma, o oficio de profeta era diferente de
todos os outros. “Mediador fiel da vontade de Deus”, conforme Paul House
afirmou, “intérprete do mquo e arauto da graca generosa, até mesmo escan-
dalosa” — esse era o profeta.

Em resumo, o profeta falava em nome de Yahweh. Essa declaragio parece
audaciosa nos dias de hoje, quando as pessoas raramente se atrevem a falar até
mesmo o que passa pela prépria mente, possivelmente confusa. Os profetas nio
podiam se dar ao luxo de alegar déficit cognitivo como pretexto para nio se
pronunciar de forma aberta. Foram comissionados pelo Deus todo-poderoso a
dar voz ao pensamento dele e receberam desse personagem divino as proprias
palavras que deveriam proclamar. Essa era uma incumbéncia majestosa. Como
Wayne Grudem explicou: “As palavras dos profetas sdo palavras de Deus; por

isso, as pessoas tém a obrigacio de crer neles e lhes obedecer. Crer em Deus

implica crer em seus profetas (2Cr 20.20; 29.25; Ag 1.12), pois as palavras dos
profetas sdo as proprias palavras de Deus (2Cr 36.15,16)".1°

O profeta tremia diante de sua responsabilidade. Quando Yahweh o chamava
para esse ministério, o profeta, em geral, nio batia no peito nem rugia. Pode-se
pensar, por exemplo, em Ezequiel. Confrontado com uma visio da gléria de
Deus, nio teve a reagdo instintiva de ficar admirando aquela luz santa. Ele se
prostrou em terra com os olhos quase sangrando por ver a santidade da presenca
divina, esfor¢ando-se para se esconder no chio como abrigo do peso radiante e
sufocante do Senhor (Ez 1). No entanto, Ezequiel se pds de pé, capacitado pelo
Espirito Santo para falar as palavras do Senhor a um povo que, de modo
surpreendente, ndo quis muitas vezes ouvi-las. E foi assim com Isaras, Jeremias e
muitos outros.

Em geral, o profeta ndo ministrava de uma posigio de poder terreno, mas ao
envolver-se com o sofrimento do povo. Abraham Heschel descreve o ministério

de Oseias como um ministério de “sofrer junto”.16 O sofrimento afligiu muitos



profetas, ndo a despeito da palavra de Deus, mas por causa dela. Em um mundo
corrompido por uma mentira — em Génesis 3, o Diabo enuncia exatamente trés
frases falsas —, dizer a verdade nio ¢ ficil nem aceito com facilidade. Em
situagdes repletas de tentagbes para adorar falsos deuses — e em que época a
idolatria ndo existe em abundincia? —, o profeta se atreve a falar a verdade,

levando cativo todo engano sedutor.

O rei: personificacio da sabedoria divina

Nio hi oficio no Antigo Testamento mais relacionado a nagio de Israel do que o
de seu rei. O antigo Israel era uma teocracia, uma na¢io com um matiz
claramente religioso, governada pelo préprio Yahweh. Alids, parece que ele
preferia governar seus seguidores sem um intermedidrio humano. Ao menos é o
que se 1é na narrativa de 1Samuel 8, em que o Senhor fala aos israelitas por meio

de Samuel em resposta ao clamor deles por um rei “como o tém todas as na¢oes”:

Samuel transmitiu todas as palavras do SENHOR ao povo que lhe havia pedido um rei, e disse: “Este serd
o direito do rei que reinard sobre v6s: ele tomard os vossos filhos e os pord sobre os seus carros para serem
seus (iavaleiros e para correrem adiante dos SUS CArTos; € 0 ord por chefes ge mil e chefes de cin uenta,
para Javrarem seds campos, fazerem suas colheitas e tibricafem suas armas de guerra e os equiparhento
de seus carros. Tomard as vossas filhas para serem perfumistas, cozinheiras e padeiras. Tomard o melhor
das vossas terras, das vossas vinhas e dos vossos olivais, e o dard aos seus servos. Tomari o dizimo das
vossas sementes ¢ das vossas vinhas para dar aos seus oficiais e aos seus servos. Também tomard vossos
servos e vossas servas, vossos melhores jovens, e vossos jumentos, e os empregard no seu trabalho.
Tomaré o dizimo do vosso rebanho; e v6s lhe servireis de escravos. Entio clamareis naquele dia por causa
do vosso rei, que vos mesmos escolhestes; mas o SENHOR ndo vos ouvird” (1Sm 8.10-18).

Estd claro que essa mensagem deve ser interpretada como uma adverténcia
aos que queriam um rei terreno (e aos pastores de hoje que conduzem o povo de
Deus). A repeti¢io do verbo “tomar” indica que esse monarca, como regra,
buscaria os préprios interesses e lhes serviria, colocando-os a frente da
prosperidade de seus siditos. O Senhor abengoa seu povo e nio tira nada deles; o
rei prometido por Samuel ndo terd esse cariter e ndo prestard tal servico. Seu
reinado serd duro a ponto de as pessoas se tornarem “escravas’ do rei e
“clamarem” por causa dele. E possivel que essas palavras sejam alusGes a

experiéncia passada do povo de Deus no Egito; nesse caso, a nagdo nio apenas se



queixou do Senhor apés o Exodo, mas na pratica também voltou a se sujeitar a
um governante parecido com os reis egipcios.

O povo insistiu em seu desejo, apesar da séria adverténcia. Foi assim que teve
inicio o oficio de rei, com Saul, alguém claramente inconstante, como o primeiro
a exercer o cargo. Depois de Saul, Davi ascendeu ao trono. Entdo, o oficio de rei
teve uma reconfiguracio importante: agora o rei nio devia ser uma alternativa ao
governo divino, mas o representante terreno desse governo. Davi governou bem e
sabiamente, mantendo, apesar de seu pecado, intimidade com o Senhor. O
Senhor lhe deu um titulo muito maior do que o de “rei”, a saber, o de “um
homem segundo o préprio coragio [de Deus]” (1Sm 13.13,14, ESV; At 13.22).
Um bom rei governa com justica: “O governo dos reis davidicos representa o
governo de Deus que estd acima do reino deles”.!”

Junto com sacerdotes e profetas, os reis também serviram de oficiais da
alianga. De forma particular, o rei liderava o povo de Deus com humildade e
perspicicia, ouvindo os ministros divinamente designados que cuidavam da vida
espiritual da nac¢do. No entanto, o rei também era um lider-servo da alianca da

raca, e seu papel tem valor decisivo_para nossa andlise. O rei era “instruido
%iretamente por Deus” e “dotado por Deus com sabedoria para governar”.!® No
reinado de Salomio, por exemplo, o registro de sua vitéria suprema nio ¢ uma de
suas muitas conquistas militares, por maiores e mais notdveis que tenham sido,
mas o momento em que sua capacidade de discernimento desmascarou uma falsa
mie e revelou a verdadeira, um ato que salvou a vida de uma criancinha, um
inocente incapaz de se proteger (1Rs 3).

As Escrituras deixam claro que essa sabedoria extraordindria nio veio do
proprio Salomdo, mas de Deus, a quem o rei havia pedido entendimento. Ao
suplicar a Deus que lhe concedesse sabedoria, for¢a e graca para liderar bem o
povo, Salomio prefigurou o rei maior que viria.1? O rei sibio dd ouvidos a
palavra de Deus. Outros monarcas foram julgados por suas proezas militares, seu
destemor e suas demonstragdes de forca que lhes permitiram derrotar e até
mesmo humilhar os fracos. Em contraste, o rei que liderava o povo de Yahweh
era julgado por ter feito ou nio o que era reto aos olhos do Senhor, por ter

obedecido ou nio a palavra de Deus. O rei nio estava acima da lei; ele era na



verdade um “primeiro-ministro”, o primeiro adorador da nagio, chamado a
praticar e a demonstrar verdadeira humildade e obediéncia a alianca diante de
Deus e seu povo.

Deus prestava mais aten¢do a oragdo que a bravatas. Muito antes de o rei
superior vir 4 terra, os reis justos da antiga alianga exemplificavam, ainda que de
modo imperfeito, a natureza do reinado de Cristo. Abengoado com um imenso

poder e vastos recursos, o rei israelita_governava com santidade, lideraya com
sabedoria e personificava a justica: “Davi fez o que era reto aos olhos do

SENHOR” (1Rs 15.5; cf. 15.11; 2Rs 10.30; 12.2; 14.3; 15.3; etc.).
Participagio no ministério de Jesus da nova alianga: 0 Novo Testamento

(0] pastor como sacerdote: ministrando a graca

O que analisamos até aqui girou em torno de duas ideias centrais. Em primeiro
lugar, observamos como os oficiais da alianga no periodo do Antigo Testamento
— o sacerdote, o rei e o profeta — prenunciaram e, de certa maneira, ddo forma
E)ojfogg t gkéaélho pastoral, em a[?grticular a0 1inevitzive trabalho Zzo/zgzco do S;%astor.
cao anterior foram os exemplos precedentes pactuai§ do pastor na
histéria de Israel. A énfase desta se¢do é o trabalho do pastor na era da nova
alianca. Aqui, o objetivo é completar nossa “teologia biblica” do pastor,
examinando como o Novo Testamento se fundamenta no material precedente e
o desenvolve.
O ministério sacerdotal focalizava o ensino e o cumprimento da Lei. O
ministério pastoral gira em torno da pessoa e obra de Cristo. Ao falar de seu
amor pela igreja, Jesus utilizou diversas metiforas e imagens para indicar a

centralidade de seu sacrificio. No evangelho de Jodo, aprendemos que ele é o

Bom Pastor:

Eu sou a porta. Se alguém entrar por mim, serd salvo. Entrard e saird, e achard pastagem. O ladrdo vem
somente para roubar, matar e destruir; eu vim para que tenham vida, e a tenham com plenitude. Eu sou o
bom pastor; o bom pastor dd a vida pelas ovelhas. Mas o empregado, que nio € pastor e a quem as
ovelhas nio pertencem, quando vé o lobo se aproximar, abandona as ovelhas e foge. E o lobo as ataca e
dispersa. O empregado foge porque é empregado e nio se importa com as ovelhas. Eu sou o bom pastor;



conheco as minhas ovelhas, e elas me conhecem, assim como o Pai me conhece e eu conheco o Pai; e dou

a minha vida pelas ovelhas (Jo 10.9-15).

y

Jesus nio tinha a inten¢dio de que seu ministério como “Bom Pastor’
significasse meramente uma protecio geral. Ao contrdrio, aqui o ministério é
retratado como conflito sangrento com um inimigo — “o ladrdo” — que atacava
cruelmente as ovelhas, o povo de Deus. Mas Jesus nio deixara isso ocorrer. O
Bom Pastor protege nio com titicas defensivas, mas dando a vida por seu
rebanho (Jo FO.ll, 5). Aqui Jesus desenvolve o conceito acerca do ministério
pastoral de Yahweh no salmo 23. Cristo nio apenas conduzird seu povo a uma
paz verdadeira e duradoura, mas far isso mediante uma morte vicdria e eficaz.
Sem esse triste autossacrificio, ndo pode haver paz duradoura junto as dguas
tranquilas nem sono restaurador em pastos verdejantes.

A institui¢do da ceia do Senhor, o cumprimento da refei¢do pascal centrado
na cruz, tornou ainda mais clara a obra do sumo sacerdote Jesus. No ceniculo, ao
instruir seu grupo de discipulos a se alimentar de si, Jesus os ensinou que seu
sangue seria a provisdo para os pecados deles. A antiga alian¢a havia passado. Em

Cristo a nova alian¢a chegou:

Enquanto comiam, Jesus tomou o pdo e, abengoando-o, partiu-o e o deu aos discipulos, dizendo: Tomai
e comeli; isto é o meu corpo. E, tomando um cilice, rendeu gragas e o deu a eles, dizendo: Bebei dele
todos; pois isto é o meu sangue, o sangue da alianca derramado em favor de muitos para perddo dos
pecados. Mas digo-vos que desde agora nio mais beberei deste fruto da videira até aquele dia em que
beberei o vinho novo convosco, no reino de meu Pai (Mt 26.26-29).

Poucas horas apéds essa refeicido, Jesus de fato foi para a cruz, entregou seu
corpo e derramou seu sangue. A nova alian¢a havia raiado, e o dpice de sua
inauguragio € Jesus, o centro de todas as coisas, pendurado em um madeiro

amaldicoado para o “perddo de pecados”. O grande sumo sacerdote, aguardado e

ssiado ROR MBI RS IERL SN EERM AR FORD SR HESE S Ui
de touros e bodes (Hb 9.13; 10.4). Ele ofereceu a si mesmo e convidou todos que

invocaram seu nome e participaram de sua refei¢io sagrada a serem lavados de

uma vez por todas.



Conforme ji estudamos, o sacerdote tinha a responsabilidade de ensinar a Lei
ao povo de Deus e, ainda mais precisamente, dar vida a Lei, “santificando” o
povo por meio da instrugio, treinando-o na pritica da justica e oferecendo a
provisdo de sangue para seus pecados continuos. O ministro da alianga separado
treinava o povo separado para viver uma vida separada a fim de glorificar o Deus
separado. O papel do pastor é ministrar a nova alian¢a com base no sangue de
Jesus (Le 22.20; 1Co 11.25). Assim como os sacerdotes, os pastores sio
chamados a influenciar a vida das pessoas demonstrando de forma concreta a
santidade na igreja de modo que todo o povo de Deus, constituido “sacerdécio
real” em Cristo (1Pe 2.9), ofereca sacrificios de louvor e ora¢des de intercessio.
Pastores conduzem a nagio santa, que abrange todas as tribos e linguas, a adorar
o Senhor em nome de Jesus, o grande sumo sacerdote (Hb 4; 10). O ministério
pastoral ndo é outra coisa sendo o ministério das boas-novas da graca de Deus
disponiveis em Jesus Cristo por meio de seu Espirito. Ministrar a graca é
comunicar a mediagio, feita pelo préprio Cristo, do perddo e do amor pactuais
de Deus por meio da obra de reconciliagio realizada na cruz. O pastor nio
“dispensa” a graga por meio de gestos fisicos ou férmulas espirituais; ao contrério,
o pastor proclama o evangelho da graca em Cristo a um povo que precisa
desesperadamente dela.

Para os apéstolos e os pastores treinados por eles na igreja primitiva, o
evangelho ndo era apenas um recurso entre muitos. Na verdade, era o cerne de

seu trabalho:

O elemento fundamental do ministério de Paulo foi a pregagio do evangelho (1Co 1.17). Ele reconheceu
que esse era o meio que Deus havia escolhido para se revelar as pessoas (1Co 1.21); esse era o poder de

Deus para a salvagio (Rm 1.16; 1Co 1.18). Ele tinha a obriga¢io de pregar esse evangelho e sofreria

terriveis consequéncias, caso nio o fizesse (1Co 9.16,17).20

O trabalho do pastor estd centrado na mensagem do evangelho e tem srcem
nela, a saber, a boa noticia da reconciliagio em Cristo e, consequentemente, de

vida com Deus. Assim como o sacerdote levava o povo da antiga alianca a se
aproximar de Deus por meio da Lei e de seus sacrificios conciliatérios, hoje o
pastor leva as pessoas a se aproximarem de Deus por meio da pregacio da palavra

e do evangelho do Cristo crucificado. A semelhanca do sacerdote, o pastor



conduz as pessoas ao que Eugene Peterson chama de “vida de salvagdo”, a
existéncia singular estabelecida pela santidade de Deus, capacitada pela uniio
com Deus em Cristo e moldada pela Palavra de Deus.?!

O pastor se assemelha ao sacerdote da antiga alianga ao servir de modelo de
vida consagrada para a igreja. Esse modelo de justica tem por finalidade inspirar,
edificar e, se necessario, repreender as pessoas — tudo para incentivi-las a buscar
o Senhor com zelo para que também sejam transformadas. O pastor ndo é mais
(ou menos) justo que o povo. O ministério nio remove imperfei¢des e fraquezas
pessoais, ao contrdrio, amplia-as, levando os pastores a clamar em primeiro lugar
por graca divina antes de ministrd-la a seu povo. O pastor nio estd separado do
povo, mas vive e se movimenta no meio dele, aconselhando-o, visitando-o e
treinando-o para uma vida de salvagio, ao invés de carnal. O ministério da graca
ndo afasta o pastor do povo. A semelhanca do grande sumo sacerdote cuja vida e
obra inspiram o pastor, o ministro sai em busca das ovelhas, aproximando-se
delas para que elas se aproximem de Deus.??

Em resumo, o pastor segue o modelo do sacerdote por meio do ministério de
autossacrificio do evangelho, participando do ministério sumo sacerdotal de
Cristo como seu representante terreno. Portanto, a igreja nio é propriedade do
pastor, mas de Cristo. Por isso, o servico prestado a igreja ndo é resultado da
perspicicia do pastor ou de sua capacidade de realizar as mais variadas tarefas. E
fruto apenas do evangelho da graca, somente da obra de Cristo. Em dltima
andlise, eis o que os pastores tém a oferecer as pessoas: perddo e amor inabaldvel
de Deus em Cristo.

Nesta altura, podemos nos lembrar da famosa resposta de Karl Barth, quando
indagado sobre o que pastores devem pregar. Em vez de brindar seus ouvintes
sequiosos com recursos homiléticos, Barth respondeu apenas: “Cristo!”. De
modo semelhante, quando pastores avaliam como ministrar a graga a seu povo
em todos os seus deveres pastorais, podemos simplesmente responder:
“Cristo!”.?> A Lei esti cumprida. Os rituais foram removidos. Os sacrificios
sangrentos terminaram. Mas em toda pregacio e em todo ensino,
aconselhamento, treinamento, visitagdio e assim por diante, o pastor, a



semelhan¢a do sacerdote que ministrava graca antes dele, oferece provisio
bondosa em favor do povo: a totalidade de Cristo para a totalidade da vida.

O pastor como rei: ministrando sabedoria

Os reis do antigo Israel ndo deviam governar com punho de ferro nem com
autoritarismo nem mediante consulta exclusiva aos oriculos de sua prépria
mente. Deviam ser reis de um tipo diferente. Eles se tornariam grandes ao seguir
a humildade, o discernimento e a sabedoria. O rei israelita era na realidade um
“vice-rei”, alguém que governava somente por chamado e provisio bondosos de
Yahweh. O lider monarquico do povo de Deus nio era arrogante e poderoso,
mas humilde e manso, incumbido de ser modelo desses atributos para o povo.

Como o oficio de rei se relaciona com nossa concepg¢do de pastor? Por um
lado, pastores proclamam as reivindicagbes universais da realeza de Cristo (“a
terra é o estrado dos seus pés”). Eles apresentam uma mensagem que vence
principados e poderios, refaz a vida e reorienta o cosmo. No entanto, pelo fato de
o mundo estar sob o poder de Satands, a gléria do oficio pastoral e a verdade
sobre o reino de Deus estdo encobertas. Em um mundo em trevas, o evangelho
parece loucura. Neste mundo de cabeca para baixo, a mensagem de Cristo, a
sabedoria de Deus, parece algo tolo, irrelevante ou bom demais para ser verdade.
O pastor da nova alianga que se envolve com o ministério de Cristo tem de ser o
mediador da sabedoria de uma mensagem sobre um rei crucificado — e,
portanto, deve estar disposto a parecer louco.

Paulo analisa essa questio em 1Corintios 1—2:

Pois a palavra da cruz € insensatez para os que estdo perecendo, mas para nds, que estamos sendo salvos,
¢ o poder de Deus. Pois estd escrito:

Destruirei a sabedoria dos sébios
e anularei a inteligéncia dos inteligentes.

Onde estd o sibio? Onde estd o instruido? Onde estd o questionador desta era? Por acaso Deus nio
tornou absurda a légica deste mundo? Visto que, na sabedoria de Deus, o mundo por sua prépria
sabedoria ndo o conheceu, foi do agrado de Deus salvar os que creem por meio do absurdo da pregagio.
Pois, enquanto os judeus pedem sinais, e os gregos buscam sabedoria, nés pregamos Cristo crucificado,
que ¢ motivo de escindalo para os judeus e absurdo para os gentios. Mas para os que foram chamados,



tanto judeus como gregos, Cristo ¢ poder de Deus e sabedoria de Deus. Porque o absurdo de Deus é
mais 16gico que os homens, e a fraqueza de Deus ¢ mais forte que os homens (1Co 1.18-25).

Em nenhuma outra passagem o paradoxo do evangelho de Cristo esti mais
claro do que nessas palavras. A verdade sobre Jesus morto e ressurreto ¢ o evento
central da histéria e a maior necessidade do coragio humano. Mas, por causa do
poder do pecado, essa mensagem ¢ vista como “absurdo” para os gentios e
“motivo de escandalo” para os judeus. A humanidade quer um evangelho que nio
exige a fraqueza do sofrimento e da morte. Temos uma sede natural por aquilo
que Martinho Lutero chamou de #eolsgiz glorize, uma teologia da gléria que
celebra um Deus criado 4 nossa melhor imagem.?*

Paulo nio cedeu ao anseio dos corintios por gléria mundana. Ao contririo,
pregou “Cristo crucificado” e rejeitou explicitamente a possibilidade de
alcancarmos a salvagio por meio de nossos esforgos morais, como determina a
légica de conduta. Paulo se recusou a ficar agradando seus ouvintes cosmopolitas
gregos e romanos, que eram dvidos por credenciais, sofisticagio e sizzus
mundano. Em vez disso, ofereceu a eles a sabedoria de Deus, a palavra divina
que julgava todas as palavras humanas, tornando ineficazes seus artificios
mundanos para alcangar notoriedade. Aos ouvintes que desejavam ser
importantes, Paulo dava testemunho da necessidade de se humilhar e tornar-se
nada. Ele simplesmente ensinava o que Jesus ensinou, exemplificou e sofreu de
forma pessoal.

Jesus era e ¢ rei, mas nio um tipo de rei que o mundo ainda anseia seguir. A
realeza de Jesus ndo era deste mundo. Ele reinou mediante servico e sofrimento e
nunca foi mais poderoso do que no momento de sua morte. Tudo isso era
sabedoria, verdade e poder — mas de uma forma invertida. Assim ocorre com o
pastor, que, da mesma forma que o rei da antiga alianca, serve de ministro de
sabedoria. A participag¢ido do pastor no oficio régio de Jesus nio se baseia em
grandeza nem na intimidag¢do dos obreiros da igreja nem na diregio arrogante
das reunides. Ao contrério, o pastor ¢ mais parecido com o rei Jesus quando serve
a igreja com sabedoria e em fraqueza, conduzindo a congregagio com humildade
e carregando em oragio os fardos dela.



A sabedoria de Deus, a semelhan¢a do reino de Cristo, transforma
completamente o mundo. E claro que os pastores nio se esquivam de tomar
decisdes e liderar com convicgio; eles tém de por as coisas em ordem, conforme
Paulo instruiu a Timéteo (1Tm 1). Isso implica a necessidade de coragem, visdo
e percep¢do para um ministério pastoral fiel. Reconhecer a natureza cruciforme
do trabalho pastoral régio nio significa que um pastor nunca chega a uma
conclusio, nem d4 um passo de fé, nem é defensor de uma causa. O Antigo e o
Novo Testamentos estao repletos de reis, apéstolos e outros lideres que agiram
com ousadia, mas também com humildade, em nome de Deus, e foram louvados
por isso.

No entanto, o fato de o pastor liderar bem nio se deve tanto a “boas praticas”
ou 2 visdo estratégica, mas a uma teologia biblica e ao caminho da cruz. A base
da lideranga pastoral é a realidade de que Jesus, mediante o holocausto de si
mesmo, estabeleceu o reino de Deus na terra. Pertencer a igreja implica ter sido
“transferido” para “o reino do Filho amado [de Deus]” (C1 1.13, ESV). Pastores
nio sdo reis. Contudo, eles participam do oficio real de Jesus Cristo; porém,
como ji estudamos, o reino de Jesus nio se manifesta no poder imperial de
César, mas em fraqueza cruciforme. Quem reina é aquele que foi crucificado, um
paradoxo em que se precisa crer para (:ompreender.25 Pastores podem aprender
com o modelo biblico do rei crucificado que lidera ndo apenas ao servir, mas
também ao humilhar-se até a morte. Se o pastor nio vive sob a influéncia dessa
equagdo paradoxal, a igreja ndo entenderd a natureza da cruz e o mundo nio
compreenderd a gléria e a beleza do evangelho.

Nio raro pastores sio seduzidos e afetados de seu trabalho régio por versdes
falsas: versdes de presidentes-executivos que nunca pedem conselhos e de
politicos que dominam a arte da persuasdo. A lideranga pastoral deve marchar ao
ritmo de um baterista diferente que desafia o mundo, participando da realeza de
Cristo mediante a encarnagio da sabedoria cruciforme de Deus.

Encontramos repercussio dessa ideia de ministério pastoral em um contexto
bem diferente: a 16gica dos “contos de fadas” na obra de C. S. Lewis e de J. R. R.
Tolkien. Esses homens atrairam bastante critica, na década de 1930 e no periodo

seguinte, dado o seu interesse no que hoje chamariamos de “literatura de fic¢ao”.



Esse tipo de literatura nio era apropriado — da perspectiva académica, nio era
respeitdvel o bastante! — para professores da renomada Universidade de Oxford.
No entanto, Lewis e Tolkien insistiram na convicgdo comum entre eles de que o
reino da fantasiz podia esclarecer verdades sobre nosso mundo de uma maneira

que nenhuma “ciéncia” poderia:

Em seu ambiente de conto de fadas — ou sobrenatural —, a “virada” feliz é uma graga inesperada e

milagrosa: jamais se pode achar que tornard a acontecer. Isso ndo nega a existéncia de tragédia, tristeza e
fracasso: a possibilidade desses aspectos negativos é necessdria para a alegria da libertagio; a “virada” feliz

nega (com muitas provas, se preferir) a derrota universal final e, nesse sentido, é ezazge/ium, oferecendo

um répido vislumbre de Alegria.%

Assim também ocorre com o ministério pastoral, que é uma espécie de 7z77z70
iz fantasiz 2 medida que revela verdades profundas sobre o mundo real ausentes
em outras histérias. Nenhuma outra vocagio oferece esse “vislumbre de alegria”
constante que estd “além dos muros do mundo”. Quando pastores-teSlogos
proclamam o evangelho, eles nos permitem ver, ouvir e até mesmo experimentar

a sabedoria divina que ingressou na histéria e, a0 mesmo tempo, estd além do
27

mundo da experiéncia sensorial que é objeto da ciéncia.
O pastor como profeta: ministrando a verdade

As vezes nos dizem que a pregacio estd ultrapassada. No passado, em uma época
de oradores com grande eloquéncia, fazia sentido subir a um pulpito envelhecido
e pregar um longo sermio. Hoje, no entanto, apesar de tratarmos a homilia com
reveréncia, como um membro idoso da familia cujos dias de gléria ficaram bem
para trds, mas jd ndo a consideramos o ponto central de nosso culto. Vivemos em
uma era pés-homilética, que se comunica com sweess € emwoticons, ndo com
declamagées e discursos.

Na realic(]iade a era da palavra {al_ada ndo acabou. Os meios de comunicagio
continuam 1vngan<§o andlises politicas, comentarios sobre eventos esportivos e
confissbes pessoais em pozizs/. Em uma época como essa, os pastores fazem bem
em retomar seu manto profético. Ndo sdo psicélogos, executivos da drea de
publicidade ou gurus da vida que devem treinar o pastor. Ndo ¢ a mais recente

tendéncia sociolégica, mas o profeta, incumbido muitas vezes da tarefa



impopular de apresentar a palavra de Deus, que deve inspirar os pastores a pregar
hoje em dia com poder e zelo renovados. Como os apéstolos, o pastor permanece
firme na tradigio oratéria dos profetas, que ouviam a palavra de Deus e a
explicavam, aplicavam e transmitiam ao povo. O ministério do profeta era um
ministério da palavra de Deus e, portanto, um ministério da verdade.

Para entender o aspecto profético do ministério no Novo Testamento,
considere os sermdes do livro de Atos. Em Atos 2, Pedro prega o primeiro
sermdo apostdlico registrado. Ele cita Joel 2 para anunciar a sua audiéncia em
Jerusalém que chegou o dia de Pentecostes, confirmado pelo derramamento do
Espirito sobre todos os que o ouvem. Esse acontecimento sinalizou o inicio do
dia da salvagdo: agora, “todo aquele que invocar o nome do Senhor serd salvo”
(At 2.21). Pedro fundamenta esse chamado 4 salvagdo na pessoa e obra de Jesus
Cristo:

Homens israelitas, escutai estas palavras: Jesus, o Nazareno, homem aprovado por Deus entre vés com
milagres, feitos extraordindrios e sinais, que Deus realizou entre vés, por meio dele como bem sabeis; ele,
que foi entregue pelo conselho determinado e pela presciéncia de Deus, vés o matastes, crucificando-o
pelas maos de impios; e Deus o ressuscitou, quebrando as algemas da morte, pois ndo era possivel que

fosse detido por ela (At 2.22-24).

O sermio de Pedro nio foi pregado em um ambiente formal de igreja. Ele estava
ao ar livre, pregando em Jerusalém, logo depois de linguas em chamas ardentes
terem descido do céu. Se o cendrio era um pouco incomum, o conteido da
mensagem de Pedro ndo era.

A pregacio apostolica do evangelho de Cristo procedia da convicgdo de que
Jesus cumpriu o Antigo Testamento, de que ele é o tnico Salvador e o caminho
exclusivo para Deus e de que todo aquele que ouve a mensagem é chamado a

responder com fé. Como os profetas, os apdstolos apresentavam a verdade a seus
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foram julgados pelo querigma, contudo a todos foi também oferecida a vida
eterna em Cristo.

Os apéstolos pregavam Jesus e o faziam sem medo, mesmo em meio 2

tremenda hostilidade e 4 intensa oposi¢io a sua mensagem (como aconteceu com



os profetas antes deles). O mundo era sua paréquia, e logo foram enviados aos
gentios. Quando Paulo chegou ao Aredépago, proferiu um sermio notivel.
Depois de fazer referéncia a inclinagio religiosa de seus ouvintes, Paulo revelou a
identidade do Deus desconhecido:

De um s6 fez toda a raga humana para que habitasse sobre toda a superficie da terra, determinando-lhes
os tempos previamente estabelecidos e os territérios da sua habitagdo, para que buscassem a Deus e,

mesmo tateando, pudessem encontrd-lo. Ele, de fato, ndo estd longe de cada um de nés; pois

nele vivemos, nos movemos e existimos,
como também alguns dos vossos poetas disseram:
Pois dele também somos geragio.

Sendo nés gerados por Deus, nio devemos pensar que a divindade seja semelhante ao ouro, 4 prata, ou a
pedra esculpida pela arte e imaginagio humana. Deus nio levou em conta os tempos da ignorancia, mas
agora ordena que todos os homens, em todos os lugares, se arrependam, pois determinou um dia em que
julgard o mundo com justi¢a, por meio do homem que estabeleceu com esse propésito. E ele garantiu isso
a todos ao ressusciti-lo dentre os mortos (At 17.26-31).

A principio, a mensagem de Paulo pode parecer bastante diferente da
pregacio de Pedro, mas na realidade é semelhante. Ambos os apdstolos remetem
as autoridades canonicas da cultura em que apresentam seu discurso. Os dois se
fundamentaram no Antigo Testamento. Paulo citou nio apenas o ensinamento
de Génesis, mas também os grandes poetas e filésofos do mundo grego, inclusive
Epiménides e Arato. Entretanto, o que chama a aten¢io de forma especial é a
explicagio de Paulo sobre o propésito da ressurrei¢io, que nio apenas serve de
base para a existéncia da igreja, mas também garante o futuro juizo do mundo,
inclusive dos que vivem na “ignorancia” do Deus vivo. Mais uma vez, o querigma
deixa os ouvintes sem desculpa. A ressurrei¢io implica a veracidade do senhorio
de Cristo, e os apdstolos se esforcaram ao maximo para torni-la relevante para
cada pessoa, fosse em Jerusalém, o centro religioso do antigo reino, fosse em
Atenas, o centro filoséfico da superpoténcia paga.

Os apéstolos ndo fizeram divagacdes retéricas cheias de fantasia nem se
adequaram aos padrdes greco-romanos em seu pronunciamento publico, mas

mantiveram seus discursos profeticamente simples. Conforme Paulo disse a



igreja em Corinto: “Minha linguagem e pregacido nio consistiram em palavras
persuasivas de sabedoria, mas em demonstragdo do poder do Espirito, para que a
vossa fé nio se apoiasse em sabedoria humana, mas no poder de Deus” (1Co
2.4,5).28 Como apéstolo e pastor de muitas igrejas, o ministério de Paulo foi em
grande parte verbal, um ministério exercido por meio de palavrals.29 Ele nio
proclamou suas palavras, mas as de Deus e, dessa maneira, apresentou a mente
de Cristo a seus ouvintes.30 Paulo treinou a geragio seguinte de pastores a fazer o
mesmo e a guardar o evangelho, o “bom depdsito”: “Pelo Espirito Santo que
habita em nés, guarde o bom depésito que lhe foi confiado” (2Tm 1.14, ESV).
Se esse depdsito, o evangelho, se perdesse, entdo tudo estaria perdido.

Os pastores devem nido apenas guardar essa mensagem, mas também
alimentar regularmente seu povo com ela. De acordo com Hebreus 5.11—6.3, os
pregadores tém a incumbéncia divina de dar a seu povo “alimento sélido” em vez
de “leite”. Nas Escrituras, ndo hda chamado mais claro do que esse para que
pastores adotem um ministério pastoral teolégico e um ministério de pregacio
expositiva. As pessoas nio crescerdo nem se desenvolverdo nem terdo saide plena
com uma dieta apenas de leite. Elas precisam crescer, comer alimentos mais
nutritivos e estar bem sustentadas para uma vida de exercicio espiritual. Isso
significa conhecer mais as Escrituras, adquirir um conhecimento que é resultado
de trabalho pastoral drduo e de estudo dedicado de teologia biblica e sistemitica.
Para oferecer isso, porém, o pastor deve primeiro seguir a prépria natureza do
trabalho pastoral, isto é, sua identidade teolégica: contribuir para que a palavra
de Deus habite ricamente no povo de Deus (e vice-versa). O oficio pastoral ¢
uma fungdo que ndo existiria sem um conjunto de revelagio dada por Deus. O
cargo de pastor existe para oferecer as pessoas uma refeicdo nutritiva dessa

revelacio.3!

.. Portanto, cada pastor estd ao lado de Pedro quando Jesus lhe diz trés vezes:
Alimente as minhas ovelhas” (Jodo 21, ESV). Essa é uma ordem notével. Jesus
nio diz: “Ensine as minhas ovelhas”, como poderia muito bem ter feito. A
metédfora que ele emprega é bem mais evocativa e instrutiva. Ela nos diz qual é o
cerne do ministério do evangelho: alimentar o povo de Deus com a sua palavra.

Quando se assenta semanalmente para receber a ministracio da pregacio



pastoral, a igreja nio estd se submetendo a uma pritica estranha, ainda que
historicamente reconhecida. Os membros da igreja estio se alimentando juntos.
Ao restaurar seu discipulo ignorante, Jesus chama Pedro a um ministério de
alimentag¢io, que é na verdade um ministério de pregagio e ensino. A li¢do ¢é
clara: se cristios de hoje estdo com fome, se ficam se perguntando por que lutam
com certo mal-estar e com uma caminhada sem vigor espiritual, talvez seja
porque nio estdo sendo alimentados.

8 que foi dito anteriormente leva a uma conclusio simples, mas de grande
importancia: a semelhan¢a do ministério profético dos tempos antigos, o
ministério pastoral é em grande parte um ministério de palavras. Assim como
Pedro, o pastor é alguém que cuida de ovelhas, mas, esse trabalho pastoral nio é
fisico, com vara e cajado, e sim espiritual, com verbos e substantivos. A
responsabilidade do pastor é declarar a mente e a vontade de Deus, conforme

Carl Trueman ressaltou:

E dificil ver como a identidade de Deus e sua agio em Cristo e na igreja poderiam ser enunciadas de
forma mais adequada do que com o uso de palavras. Alids, os sermdes de Atos e as epistolas indicam que

g medsle rrofitice de Moises (crposieine anlicasie serpdia fondamenrdaspadsrlasiade Bausl e

ndo pode simplesmente ver sua tarefa como mera comunicagio de informacdo.?

Deus ndo é um Deus de pantomima ou de encenagio. Sua criagio fundamental é
um conjunto de revela¢io verbal e o corpo humano de Jesus Cristo, a palavra que
se fez carne. O trabalho do pregador nio ¢é citar a Biblia como em uma palestra
cheia de conselhos pragmadticos, mas expor o texto biblico, aplici-lo e exortar o
povo a viver de acordo com ele, em unido com Cristo e pelo poder do Espirito.3?
O pastor, vendo plenamente o que seus antecessores conheciam apenas como
tipo e sombra, ndo expressa o que ele préprio pensa, mas o que Deus pensa.
aAnssalie .Cpmo os g(r)oger‘%%s do d]i)assado, 0 pastor.nio chama as pesso a aflicio e a
, pendimento, que corrige o curso do'mundo e renova a

alma. A Babilonia desaparece e a Pérsia ndo existe mais, mas o mundo ainda ¢
governado por forgas das trevas que desejam escravizar o povo de Deus. O
pastor, como alguém dominado e arrebatado pela doutrina biblica e pela verdade

teoldgica, assume o manto do profeta, fazendo o apelo a igreja para que se



lembre da alianca e para que seja transformada por meio da graca que emana
dessa alianca. Tudo isso é um ministério de palavras — nio meras palavras, mas
palavras imbuidas da autoridade divina. O ministério pastoral de pregacio é o
ministério da verdade de Deus: o caminho e a vida de Jesus Cristo.

Conclusio: O ministério pastoral como oficio teolégico

Quando D. Martyn Lloyd-Jones se pos de pé na igreja de Westminster para orar
e pregar no meio de um”ataque em época de guerra, deu um testemunho

poderoso do trabalho do ministro em um mundo caido. Para um povo assediado
por Satands e atraido para longe de Deus pela tentagio de pecar, o pastor atua
como sacerdote, chamando-o a se alimentar com ousadia da graga de Deus, a
qual vence o pecado e cria um novo modo de vida, vida de salvagdo. Para um
povo que precisa desesperadamente de sabedoria em uma ordem mundial
construida com base em grandes mentiras, o pastor atua como rei, treinando os
olhos das pessoas para se fixarem na humildade e na mansiddo de Jesus Cristo,
que por sua morte venceu o inimigo e destruiu as forcas das trevas, uma vitéria
desconhecida para o homem natural, mas gloriosamente visive] aos olhos da fé.
p I > gLor108 )

ara um povo que anseia por palavras confidveis em uma cultura de imagens
instdveis, o pastor atua como profeta, estudando com profundidade as Escrituras
como um todo para expor Cristo e chamar as pessoas a um arrependimento
renovado e a uma fé revigorada.

Em todos esses papéis, nesse trabalho coletivo, pastores servem a alianga da
graca da mesma maneira que sacerdotes, profetas e reis fizeram hd muito tempo.
Hoje em dia, assim como no passado, pastores atuam como teélogos da igreja,
tazendo brilhar em coragdes dvidos “a luz do conhecimento da gléria de Deus na

ace de Jesus Cristo” (2Co 4.6, ESV). Isso nio significa que ministros devam
face d Crist ,
assumir 0 manto, muito menos o jugo, da teololgia académica, mas, sim, que o
ministério pastoral é, como os “oficiais da alianga no passado, um oficio
undamentado em realidades teoldgicas: a salvacio, a sabedoria e a verdade —
fund tad lidades teolég lvac¢io, bed dad
em uma unica palavra, Cristo. Se removermos Deus e o evangelho de Jesus
risto, entdo o ministério pastoral deixa de existir. Com base nesse fundamento
Cristo, ent tério pastoral deixa d tir. Com b tund t

cristolégico, o pastor prega, aconselha, discipula, lidera, age, cuida, gerencia,



administra, pde ordem no caos, evangeliza, repreende e ensina. Em todo esse
trabalho, o pastor separado serve ao Deus separado alimentando seu povo
separado. Esse ¢ um trabalho essencialmente teoldgico; por isso, cada pastor
trabalha como teGlogo.3*

O pastor procede assim, quer em meio a uma chuva de pedras enquanto a
morte se aproxima, como no martirio de Estévio, quer em meio a bombas que se
estilhacam ao redor na cidade, como no ministério de Lloyd-Jones. Todos os
pastores ministram em meio ao pecado e ao combate contra um inimigo satinico
que deseja derrotd-los. Bombas podem cair ou ndo. Seja qual for a situagio, cada
pastor tem o privilégio de ministrar no poder de Cristo e obter grande esperanga
dessa verdade. Os prédios podem desabar, as sirenes podem soar, a cultura pode

implodir, mas o pastor e o reino ao qual ele serve nunca serdo abalados.



Perspectivas pastorais

O pastor como tedlogo publico
MELVIN TINKER

O missidlogo David Bosch escreve: “Os escritores do Novo Testamento nio
eram académicos com tempo livre para pesquisar bastante antes de comegcar a
escrever. Ao contririo, escreveram no contexto de uma ‘situagio de emergéncia’,
de uma igreja que, em virtude de seu encontro missiondrio com o mundo, foi
obrigadi a elaborar seu discurso teolégico”.35 Portanto, como pastor-mestre sou
“obrigado” (com toda a disposi¢do!) a apresentar um discurso teolégico cada vez
que o povo de Deus se redne.

Além disso, se a teologia ¢ um didlogo entre a Palavra de Deus e o mundo de
Deus, entdo tenho o dever de fazer exegese tanto das Escrituras quanto do
mundo para que, sob a atuagio iluminadora do Espirito, o ouvinte da palavra de
Deus (seja cristdo ou nio) esteja apto para entrar no mundo da Biblia e para que
o mundo biblico possa causar um impacto profundo no mundo do ouvinte. O
resultado é o “compromisso” com Deus por meio de sua Palavra. Para isso
reconheco que no ministério pastoral de ensino hd trés pares de ideias em
harmonia.

1. A teologia publica & contextual ¢ expositiva. Meu ministério ocorre no
contexto da cidade com o maior indice de pessoas que ndo vio a igreja, uma
frequéncia inferior a 1%. A congregacio é bem diversificada, composta por
trabalhadores simples e funciondrios de escritério, jovens e idosos, brancos de
srcem anglo-saxd, negros, chineses e cada vez mais poloneses (uma congregagio
com um total de trezentas a quatrocentas pessoas em um domingo). Preciso ter



consciéncia dos mundos em que eles vivem e me assegurar de que se estabeleca
uma relagio entre o que é ensinado e como o ensino ¢ aplicado. Isso envolve
“andar pela fabrica”, conhecer pessoas e conversar com elas, ler com regularidade
livros, jornais e revistas seculares (bem como assistir a filmes, um de meus
passatempos favoritos!) e refletir de modo biblico sobre todos esses aspectos.

O principal meio de ensino puiblico é a pregagio expositiva rotineira. Quer
esteja expondo uma série de mensagens sobre um livro como Colossenses quer
esteja pregando uma série de tépicos, o método € explicar de forma clara o
significado das Escrituras de acordo com seus diversos contextos (literdrio,
histérico, canénico) e, entdo, o /zgo do sermio demonstrar sua relevancia. A
medida que o mundo das Escrituras é esclarecido, o mundo do ouvinte também é
esclarecido; quaisquer que sejam as diferencas culturais, os dois mundos sio o
mesmo mundo caido, com vislumbres da “luz divina” como resultado da graca
comum — e o poder do evangelho para transformar vidas comeca a atuar.

Darei um exemplo. Anos atréds, deparei com virios problemas pastorais entre
os membros da igreja, questées que, a primeira vista, pareciam nio ter relagio
entre si (criangas problemdticas, questdes de sexualidade, estresse no trabalho)
até que percebi que havia algo em comum entre todos. Os cristdos simplesmente
ndo tinham consciéncia da natureza em transformagio da sociedade em que
viviam; por esse motivo, estavam experimentando uma espécie de “déficit
cognitivo” e ndo conseguiam entender o que estava ocorrendo. Para tentar
consertar essa situagdo, planejei uma série de sermdes intitulada “Junto aos rios
da Babil6nia: vivendo como cristios no mundo de hoje”. Apresentei a ideia de
que a igreja vivia em cativeiro na “Babilonia” e que os cristdos eram “peregrinos e
estrangeiros” (1Pe 2.11; cf. 1.1; 5.13). No Reino Unido, a natureza do “cativeiro”
se revela no relativismo da ética publica e pessoal, no julgamento das pessoas por
sua aparéncia e seu emprego, na secularizagio que empurra a religido para a
margem da vida publica (“privatiza¢io”). Com tudo isso, o cristdo certamente o
senfe como um forasteiro e € visto com antipatia. A diferenga entre a crenca e
como ela deve ser praticada (sem orientagio) pode alcangar propor¢des enormes
na mente das pessoas, e, assim, a tentacdo de capitular diante do mundo por

meio da privatizagio da religido é forte. Pela fundamentagio deliberada em



diversos géneros literdrios (salmos, profecia, lei, sabedoria, evangelho, epistola,
literatura apocaliptica), uma grande variedade de questdes foi tratada: idolatria,
sexualidade, casamento, trabalho, criagio de filhos, a esperanca futura e assim
por diante. Isso ajudou os membros da congregacdo nio sé a perceberem que a
totalidade da Palavra de Deus diz respeito em sua variedade maravilhosa a vida
como um todo, mas também lhes deu confianga para estabelecer relagdes entre as
Escrituras e sua existéncia cotidiana. Pequenos grupos de estudo biblico e
eventos especiais em que lidamos com questées como consumismo, supersti¢io e
“Dawkins e o novo ateismo” refor¢cam essa abordagem.

2. A teologia prblica & cristoldgica ¢ doxolggrca. Levando a passagem de Lucas
24.27 a sério, que ensina que todas as Escrituras se referem a Cristo (embora
nem todas o fagam da mesma maneira), a teologia biblica dd forma ao ensino que
¢ publico. O objetivo de cada sermio ¢é exaltar Cristo. Isso ndo se alcanca com
uma citagio de Jesus no final do sermio, mas expondo Cristo por meio de
qualquer texto das Escrituras que esteja sendo estudado. Cristo é a chave
hermenéutica, e as pessoas ficam animadas ao descobrir isso. O triplice oficio de
Cristo como profeta, sacerdote e rei diz respeito claramente a maneira de
encararmos o mundo ao entender o relacionamento de Jesus com o mundo em
seu oficio triplice. Portanto, como pastor-mestre, meu objetivo também ¢é
apresentar a teologia como doxolégica. A tentagio de estar “por dentro” e ser
prético ¢ concluir cada sermdo com uma lista de coisas para fazer. Mas, ao deixar
que o género e também o contetdo do texto determinem a pregagio, o fato de
considerar a palavra de Deus “em operagdo” (performativa), e ndo simplesmente
“instrutiva” (informativa), significa que, na maioria das vezes, hi um elemento
surpreendente (o “calor” bem como a “luz” mencionados por Jonathan Edwards)
conduzindo 2 adoragio absoluta do Deus trino e uno. O elemento “luz” é
resultado da andlise da doutrina principal do texto. O valor da pregacio
expositiva sistemdtica estd na garantia de que, ao longo do tempo, todas as
principais doutrinas biblicas (ie., teologia sistemdtica) serdo expostas. No
minimo, isso afetard a postura que o crente adotard em rela¢do ao mundo em
uma manhi de segunda-feira, transformando suas afei¢des bem como orientando

suas decisoes e tornando-o mais perspicaz.



3. A reolggia piblica & missional ¢ pastoral. Se a revelagio progressiva do
evangelho da justica mediante a f¢ em Romanos conduz a uma “renovagio de
mente” (12.1,2), nio é de se admirar que Paulo interprete a vida cristd com
expressdes da adoragio do Antigo Testamento, que produz efeito, entdo, nas
relagoes dos cristios uns com os outros (12.5-13) e com um mundo hostil
(12.14-21). O dpice da carta é a preocupagio de Paulo em proclamar o
Evangelho em territério desconhecidg € seu pedido para que os cristios de Roma
o apolem em seu “servico sacerdotal” (15.14—16.27). Assim, quando ensino a
Biblia, sempre hd elementos que se relacionam com o mundo da perspectiva do
servico e da evangeliza¢do e com a vida em comunhio conforme o amor e as boas
obras. Isso envolve conviver com as pessoas para compreender seu mundo da
perspectiva biblica a fim de que adotem uma postura semelhante a de Cristo em
relagio a esse mundo.

Visto que a igreja € o grande objetivo do propésito salvador de Deus (Ef
1.22), desejo que a congregagio local se prepare para a vinda do noivo ao se
tornar mais parecida com uma noiva. Portanto, o ensino nio pode estar
dissociado de outros aspectos do culto publico. Isso significa que, no inicio de
nosso tempo juntos, hd um claro lembrete do que somos: a expressio da igreja
celeste na terra; do que estamos fazendo: reunindo-nos na presenga do Altissimo,
com Cristo entre nés por meio de seu Espirito, e respondendo com fé,
arrependimento e louvor a sua Palavra. Comprometer-nos com Deus ¢ mais
importante do que nos divertirmos em sua presenc¢a. Cremos que Deus renova
seu compromisso conosco por meio da Palavra e dos sacramentos (a Palavra
audivel e visivel). Também criamos oportunidades para as pessoas se
relacionarem umas com as outras, em especial depois do evento principal de

adoragdo. A igreja é uma familia, e espera-se que, quando vierem pessoas de fora,

elas ndo somente vejam a relevincia da fé cristd, mas também a szzzz.



A srcem da humanidade:um estudo de caso
para pastores-tedlogos

TODD WILSON

Recentemente, recebi um telefonema de um colega pastor pedindo ajuda. “Estou
. . » . « .
pregando uma série de mensagens sobre Génesis 1-—117, ele me disse, “e preciso

de alguns conselhos sobre essa coisa toda de criagio e evolugio”. Pelo tom
ansioso de sua voz, percebi que estava preocupado com a maneira pela qual sua
congregacdo poderia reagir. Isso é bem compreensivel, pois nos dias atuais é
dificil encontrar um assunto mais polémico do que a srcem do homem.

No entanto, pastores-te6logos ndo devem se acanhar diante do envolvimento
com questdes controversas. Alids, quem tem a responsabilidade de tornar a
Palavra de Deus relevante para o mundo precisa levar cativo todo pensamento a
Cristo e, quanto mais controverso ¢ um problema, mais importante é que
pastores-te6logos tratem dele.

Os melhores tedlogos publicos da igreja, seus pastores, tém a capacidade
singular de examinar inimeros problemas envolvidos na questdo da srcem do
mundo, mas sem deixar que as drvores o impegam de ver a floresta como um
todo. No entanto, eles também estido bem equipados para servir de modelo das
virtudes intelectuais da humildade e da hospitalidade para suas congregacées, de
modo que essa questdo nio gere mais calor do que a luz que hd no corpo. Em
resumo, pastores-tedlogos estdo bem preparados para se posicionar entre a cruz
da bendita ignorincia e a caldeira da disputa irascivel, de modo que suas
congregacdes nio entrem em choque por causa de um assunto polémico em
detrimento do préprio crescimento e testemunho.

Virios anos atrds comegou a circular em minha congregacio o boato de que o
pastor titular acreditava que “nds viemos dos macacos”. Isso deixou assustadas
algumas pessoas que tinham opinifo diferente sobre o assunto e, por esse motivo,
precisei, junto com a lideranca, abordar a questiao — a luz da tradigdo eclesidstica

e de artigos de fé de nossa igreja, bem como da prépria Palavra de Deus.



Embora pudéssemos ter sido tentados a ver isso como uma distragdo da
atividade ministerial, concordamos por virias razbées que era um bom
investimento de nosso tempo e nossa energia.

Primeiro, o tema da srcem humana é uma grande questdo cultural e
apologética para a igreja. Se folhear a revista Nasona/ Geggrapbic vocé
encontrard em quase todos os numeros algo relacionado com a srcem do
universo e a evolu¢io. Ou, se acompanha sempre o noticidrio, lerd com
frequéncia a respeito de novas descobertas arqueolégicas que foram manchetes e
apresentam um novo desafio & compreensio crista tradicional da srcem da vida
e do universo.

Em segundo lugar, a sccem do homem ¢ uma questio importante para o
discipulado, em especial entre nossos jovens. Ndo é raro ouvir a respeito de
estudantes que faziam parte dos jovens da igreja e abandonaram a fé durante os
estudos na faculdade como consequéncia de terem sido ensinados sobre a
biologia evolutiva e a cosmovisdo correspondente.

Em terceiro lugar, a srcem do homem ¢é em si um assunto fascinante,

exigindo que a pessoa desenvolva um sistema que leve em conta uma %ama de
diferentes disciplinas, desde as ciéncias bioldgicas e histéria até a teologia e a

exegese. E um exercicio intelectual desafiador e revigorante.

Em nossa igreja, eu tinha uma posi¢io que nio era compartilhada por todos.
Por isso, precisava expressar e defender minha posi¢io. Como parte desse
processo, li dezenas de livros e artigos de revistas académicas para me atualizar
sobre as questdes. Isso me ocupou bastante durante trés meses, e, ao final do
periodo, produzi um parecer para a lideran¢a de nossa igreja. Foi um exercicio de
valor inestimavel, porque nio apenas me deu a oportunidade de expressar minhas
opinides por escrito, mas também proporcionou ocasiio para nossa equipe de
lideranca lidar com os aspectos biblicos, teolgicos, hermenéuticos, histéricos,
culturais, cientificos e filoséficos em torno da questdo da srcem da vida e do
universo. No final, independentemente da decisdo a que chegamos sobre o
assunto, cada um de nés alcangou maior perspicacia por causa do processo.

No entanto, preparar e analisar um parecer nio foi a Gnica tarefa ou mesmo a

mais importante. Também precisei fornecer orientagio sobre como refletir a



respeito desse assunto a luz das Escrituras e de nossa tradigdo, levando em conta
a diversidade de opinides no seio de nossa igreja. Por esse motivo, preparei o que
chamamos de “Elder affirmations on creation & evolution” [Declaracoes dos
pastores e presbiteros sobre Criagdo & evolugio]. Foi uma tentativa de expressar,
em uma série de declaragdes breves e sucintas, como devem viver juntos crentes
fiéis a Biblia que tém opinies distintas sobre essa questio, mas, a0 mesmo
tempo, permanecem juntos em uma corrente especifica do cristianismo
evangélico. E claro que nio foi uma tarefa ficil, mas foi proveitosa.
Pastores-teélogos, como ministros da Palavra de Deus neste mundo, estéo,
para o bem da igreja, na linha de frente do engajamento teoldgico. Também
estdo na posi¢do ideal e tém preparo singular para ajudar congregacoes a lidar
com as principais questoes intelectuais da época de uma forma que nio s6 torne a
reflexdo mais profunda, mas também pastoreie almas, pois esse é o objetivo

supremo do pastor-tedlogo.

Uma teologia pratica da tecnologia

JIM SAMRA

“Meu filho de doze anos diz que ¢ a Unica crian¢a em sua sala de aula que nio

tem um smariptonee esti desesperado para ter um. O que devo fazer?”

“Minha mie recentemente criou um perfil no Facebook e estd o tempo todo querendo saber
quantas pessoas ‘curtiram’ sua atualizagio de szzzzs. Isso ndo me parece saudével. O que acha?”

“Todas as outras igrejas grandes que conhego tém algum local fora de sua sede para projegio de
filmes a fim de alcangar mais pessoas; serd que também nio deveriamos ter um?”

“Se um pastor ainda nfo tem um perfil no Facebook e no Twitter, deve se arrepender e comegar a

usi-los imediatamente.”36

O que hd em comum nessas perguntas e comentdrios ¢ a énfase no papel que a
tecnologia deve ter na vida da igreja e de cristdos fiéis. Por ter sido engenheiro,
eu era fascinado pela tecnologia. Hoje, como pastor, fico desconfiado com o que

ela estd fazendo as pessoas que Deus me encarregou de pastorear. T'odos sabemos



que a tecnologia pode ser usada para o bem ou para o mal e que os cristdos
devem utilizd-la apenas para o bem. Serd que a tecnologia é neutra? Ou é
possivel que, mesmo quando a empregamos para o bem, talvez haja
consequéncias negativas? Serd que a tecnologia pode nos tentar a colocar a fé
nela, ainda que a utilizemos para a realiza¢io de um grande bem?

Como devemos responder a essas perguntas? Uma abordagem ¢ permitir que
o que “funciona’ determine o que fazemos. Se o Twitter faz as pessoas se
sentirem mais préximas do pastor, entdo ele deveria usd-lo. Mas serd que Deus
nio tem nada a dizer sobre a tecnologia? Sendo pastor, nao sou simplesmente um
conselheiro que incentiva as pessoas a adotar as Gltimas tendéncias tecnoldgicas,
mas um profeta que fala em nome de Deus a seu povo. O que Deus tem a dizer
sobre a tecnologia e sobre o modo de usd-la com responsabilidade?

Precisamos de uma teologia da tecnologia a fim de responder a essa pergunta.
Mas nio estudei teologia da tecnologia em nenhuma das disciplinas cursadas no
semindrio nem tratei desse tema em minha pesquisa de doutorado. Geralmente
nio encontro trechos sobre tecnologia em livros de referéncia de teologia

sistemdtica ou de teologia biblica. Quando leio comentdrios biblicos sobre
passagens biblicas que hoje entendo serem pertinentes a tecnologia, a maioria dos

comentaristas nio menciona nada a respeito.37

Uma teologia da tecnologia é especialmente pritica. As pessoas precisam de
ajuda para traduzir principios e ideias teoldgicas sobre a tecnologia em decisdes
didrias especificas de cada individuo e familia. Novas tecnologias estio surgindo
todos os dias, e as pessoas precisam de orientagdo pessoal para, com base em
principios biblicos e teolégicos, terem dire¢io em um mundo tecnolégico em
constante mudanga. Essa também é uma tarefa do pastor.

Ao longo dos ultimos anos, tenho buscado formular uma teologia da
tecnologia, investindo tempo em oragdo sobre o assunto, estudando a Biblia,
lendo o que outros escreveram, pesquisando os meios de comunica¢io em busca
de estudos sobre os efeitos da tecnologia na vida das pessoas, observando o uso
que as pessoas fazem da tecnologia, ouvindo perguntas e refletindo sobre o
material com nossa equipe pastoral e a congregagio.



Deus fez com que eu percebesse que a Biblia tem muito a dizer sobre a
tecnologia — desde que estejamos dispostos a usar uma defini¢do ampla o
suficiente: “A tecnologia inclui todas as ferramentas, as maquinas, os utensilios,
as armas, os instrumentos, as técnicas de construgio, o vestudrio, os aparelhos de
comunica¢io e de transporte ¢ as habilidades com as quais os produzimos e
usamos”.3® As histérias nos primeiros onze capitulos de Génesis oferecem
principios fundamentais e relevantes para o uso da tecnologia: (%A tecnologia ¢
possivel porque o homem foi criado & imagem de Deus (Agﬁo e Eva). (2) Nl%ltas
vezes, a tecnologia atrapalha nossa capacidade de reconhecer a necessidade de
Deus e pode ser utilizada para tentar tornd-lo desnecessirio (Caim). (3) A
tecnologia pode nos deixar mais livres para pecar ao tentarmos nos proteger de
algumas consequéncias do pecado (Lameque e Tubal-Caim). (4) A tecnologia é
usada por Deus para nos resgatar, contribuindo para tornar menos dificeis
algumas consequéncias da Queda e nos auxiliando a adorar a Deus (Noé). (5) A
tecnologia ¢ inerentemente perigosa porque é produto de atividade humana
intencional, e precisamos da ajuda de Deus para restringir seu uso (Torre de
Babel). Descobri que as pessoas tém mais dificuldade em entender o Gltimo dos
cinco principios.

Estudar a cruz como uma forma de tecnologia me levou a reconhecer que a
tecnologia é perigosa a medida que estd constantemente nos tentando a imaginar
uma vida melhor a4 nossa disposi¢do por meio da tecnologia: cobicar e colocar
nossa fé na tecnologia em vez de confiar em Deus. A cruz é associada aos lideres
judeus que desejavam um mundo sem Jesus (Lc 20.9-19) e a idolatria deles ao se
submeter a César, em vez de se submeter a Deus (Jo 19.13-16).3°

Porque a tecnologia é um meio com que o mundo tenta influenciar nossa vida
para a cobica e a idolatria, os sintomas de infecgdo por tecnologia sio os mesmos
de ser infectado pelo mundanismo. Isso inclui falar mal dos outros (Tg 4.11,12),
fazer planos sem Deus (4.12-17), ser egoista com o dinheiro (§1—6), ser
impaciente com Deus (5.7-12) e ser individualista em vez de se interessar pela
comunidade (5.13-20). Ao apresentar esses sintomas ficeis de reconhecer e que
os cristios podem examinar na prépria vida e na de outros, Tiago nos ajuda a

identificar os efeitos muitas vezes ocultos que a tecnologia tem sobre nés.



A solugio nio é abster-se de tecnologia. Isso ndo apenas ¢ impraticdvel, mas
também errado. Deus usou a tecnologia da cruz para alcangar o maior bem
imagindvel, e ele continua a utilizar a tecnologia humana para tornar menos
dificeis algumas consequéncias da Queda e fazer seu reino avangar. A tecnologia
pode ser uma béngio divina e um aspecto integrante do servi¢o prestado a ele.
No entanto, os perigos inerentes a tecnologia exigem as mesmas solugdes que
Tiago apresenta para todas as coisas deste mundo: humildade, submissio a lei de

eus (o segundo e o quarto mandamentos sio especialmente relevantes para a
tecnologia) e comunhio com Deus em oragio, pois a ora¢io é de muitas
maneiras o oposto da tecnologia.

Observar cristdos procurando uma orientagdo para viver neste mundo
tecnolégico é como observar ovelhas sem pastor. Meu trabalho como pastor ¢é
ajudar meu povo a pensar de forma biblica e teoldgica sobre a tecnologia, para

que consiga viver com fidelidade neste mundo tecnolégico.
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Estudiosos e santos

Uma breve historia do ministério pastoral

OWEN STRACHAN

Poucos filmes mostraram com tanto suspense a natureza indomével do pecado

srcinal quanto Ao country for old mern, que se baseia no romance de mesmo titulo
1

§71 r%ln g eesctrito REX, dgormac McCartpé/maerIr’ximo aofé‘lrﬁl%o filme,.o xerife Ed

sta se com a esposa o um &a comenita sobre uin
sonho que teve na noite anterior, em que viu o pai, um policial, passar por ele a

cavalo:

E como se nés dois estivéssemos de volta aos velhos tempos. Eu estava montado em um cavalo,
atravessando as montanhas em uma noite, passando por aquele desfiladeiro no meio das montanhas.
Fazia frio, e havia neve no chio. Ele passou por mim a cavalo e continuou sua cavalgada [...] nunca disse
nada, s6 passou. Tinha o cobertor enrolado em torno de si e a cabega caida.

Quando passou a cavalo, vi que carregava fogo em um chifre [...] como as pessoas costumavam
fazer, e eu [...] pude ver que era um chifre por causa da luz dentro dele [...] uma cor como a da lua. E,
no sonho, eu sabia que ele estava [...] indo na frente.

Ele estava se preparando para fazer uma fogueira em algum lugar ld fora em um ambiente

totalmente escuro e frio.

A atmostera de Nz country for ol men é deprimente. Como um apocaliptista,
dificilmente McCarthy serd acusado de otimismo exagerado com o futuro. Mas
esse trecho introduz uma nota dissonante na sinfonia finebre do mal que o
precede. Nesse sonho estranho, ouvimos um acorde de esperanga. Parece que a

escuridio nio havia dominado o mundo.



Essa visio de esperanca estd de acordo com os objetivos deste livro. Para
aqueles que veem o ministério pastoral como um oficio teoldgico, as vezes é
dificil conseguir apoio diante da tendéncia evangélica de ampliar o escopo desse
chamado. Hoje em dia, solicitam-se muitas coisas dos pastores, e é¢ bem possivel
que muitas dessas responsabilidades sufoquem o trabalho essencialmente
teolégico do ministério. Conforme observado na introdugio, talvez nenhuma
outra ocupagio no mundo tenha tantas facetas: lider, gestor de organizacio,
administrador, cvzc4, motivador, solucionador de problemas intermindveis,
pragmadtico espiritual e muito mais. Além disso, hd uma forte pressio para que os
pastores de hoje sejam inventores incansaveis e visiondrios cheios de criatividade.
Nesse sentido, a cultura estd influenciando a igreja; atualmente, a carreira
cobicada ¢, de acordo com as capas das revistas Forzune e Jnc, a que requer
“criatividade”, ndo a do executivo impassivel.

Como ¢ revigorante descobrir que pastores nio precisam inventar coisas novas
o tempo todo. O pastor ndo estd sozinho. Muitos ji passaram por isso. Eles tém
uma imensa heranca espiritual, embora as pessoas nio saibam disso com base na
informagdo da midia evangélica atual. Muitos que nos precederam resistiram as
pressdes nocivas ao seu redor — tanto culturais quanto teolégicas — e, sem dar
satisfagdo a ninguém, assumiram o trabalho teolégico pastoral. Em outras
palavras, viram o ministério pastoral como um oficio teol6gico, uma vocagio para
comunicar — com palavras, atos e agdes — a nova vida disponivel em Cristo:
comunhio com Deus Pai em Deus Filho por meio de Deus Espirito Santo.

A nossa afirmagio fundamental é a seguinte: em virias épocas da histéria da
igreja, o pastor foi um tedlogo. Alids, podemos ir além e concordar com Douglas
Sweeney que afirma: “A mazoriz dos metbores tedlogos da histéria da igreja foram
pastores de congregacoes”.”2 Embora para a mente moderna e fascinada pelo

trabalho académico essa ideia %arega ir contra o bom senso, o pastor, conforme
David Wells reconheceu, foi historicamente “o erudito-santo, alguém que se
sentia 2 vontade com livros e com o estudo bem como com as dores da alma”.3
Essa ndo é uma simples tentativa de tornar o ministério pastoral mais atraente.

Essa avaliacio ¢ a constatagio de um fato histérico, como as informagdes a seguir



deixam claro. Para os desanimados e confusos, hd grande esperanca na heranca
pastoral fiel da igreja.

A igreja antiga

Ireneu de Lido e a regra de fé

Pt hisnes, & igeis antiea bebiam dasEscrituas come, A% 8 Slesertd;
tinham formagio em semindrios. Ndo acumularam graus académicos. Mas os
pastores, chamados, em geral, de “sacerdotes” no final do século segundo, viam-
se claramente como mestres do povo de Deus e, portanto, responsédveis por
conhecer a doutrina biblica. Nio se afastavam do povo e do ministério de estudo
teolGgico, ao contrdrio, cultivavam o rico solo das Escrituras no contexto do
trabalho pastoral. Podemos declarar isso de forma mais categérica: teria sido
impensdvel para esses primeiros pastores abrir mio de expor-se ao estudo biblico
semanal, isolando-se em medita¢io teoldgica com a finalidade de escavar mais
rofindamente a dowtrina biblica, Aeseontrario, 163 BRfia pare 2 preparacio do
glorioso estudo exegético intenso.

Um dos primeiros pastores-teSlogos foi Ireneu, bispo de Lido. Hd
pouquissimo material de autoria dele disponivel (130-200), mas, temos acesso a
duas de suas obras principais: Conzaz teresias e Demonstragio da pregagao
apostalica. Com Tertuliano (160-225), um antigo autor e tedlogo cristio, Ireneu
tormulou a 7egusz f7der, ou “regra de £€”, que era um resumo da mensagem central
da Biblia e de seu evangelho. O que segue é uma tradugio aproximada do credo
completo:

A igreja, embora dispersa por todo o mundo até os confins da terra, recebeu dos apdstolos e seus
discipulos esta fé: no tnico Deus, o Pai todo-poderoso, Criador do céu e da terra e do mar e de todas as

coisas que neles existem;

e no unico Cristo Jesus, o Filho de Deus, que se encarnou para nossa salvagio;

e no Espirito Santo, que proclamou por meio dos profetas as dispensagdes de Deus e os adventos, o
nascimento de uma virgem, a paixdo e a ressurrei¢io dos mortos e a ascensio ao céu em carne do

amado Cristo Jesus, nosso Senhor.*



Essa regra ¢ um resumo de toda a narrativa da histéria da salvagdo, uma
histéria que exigia dos que professavam a fé a consideragdo pelas obras do Pai, do
Filho e do Espirito como igualmente importantes e divinas, em oposi¢io ao
ensinamento falso que rebaixava a posi¢io do Filho ou do Espirito a um segundo
plano. A regra de fé podia ser entendida em termos minimalistas — em outras
palavras, esse é o minimo em que alguém precisa crer para conhecer a verdade. O
oposto, porém, ¢ verdadeiro. Essa regra demarcava a_superestrutura de toda a
teologia cristd, proporcionando a igreja pardmetros fundamentados na Biblia.
Portanto, para Ireneu e seus colegas, a teologia nio era um exercicio de
especulacio intelectual, mas um assunto que exigia a mais alta precisdo. Vida e
morte, até mesmo vida eterna e morte eterna, dependiam desse trabalho.

Ao tratar de questbes complexas da teologia trinitdria, os teSlogos da igreja
antiga nio estavam fazendo um trabalho “preliminar ao evangelho”; estavam
ajustando as categorias por meio das quais as verdades do evangelho flujam.
Podemos parafrasear o teélogo Fred Sanders nesse aspecto: a doutrina da

Trindade é a mais evangélica de todas as doutrinas cristds.”

O desenvolvimento da organizacdo da igreja antiga

Precisamos deixar, por um breve momento, nossa andlise sobre a obra teolGgica
do pastor para fazermos uma consideragio mais geral acerca dos deveres pastorais
na igreja antiga. Como Ireneu e outros chegaram a conclusio de que o oficio
episcopal é préprio para um pastor que tem autoridade sobre uma drea geografica
definida e, dessa forma, lidera virias igrejas?

Temos de admitir que o desenvolvimento do que é denominado “episcopado
mondrquico”, a supervisdo eclesidstica de uma regido por um bispo, estd envolta
em certo mistério. Ndo é tdo evidente como esse sistema de organizac¢ido foi
adotado pela igreja antiga; ndo houve nenhum decreto definitivo dado a igreja
antiga que tenha levado a formacio desse sistema eclesidstico. Em Zzssor 2o
Hermas, encontramos uma lista ampliada de oficios estabelecidos para o governo
da igreja. O documento menciona “apéstolos, bispos, mestres e didconos”.

Nessa época, o oficio de bispo foi separado do oficio de mestre.



A adogio do episcopado mondirquico pela igreja se disseminou bastante no
inicio do segundo século. Nessa época, o episcopado mondrquico tinha alcangado
aceitagdo geral. No Concilio de Niceia, em 325, a igreja formalizou aspectos
desses desdobramentos.” Bispos foram instruidos a nomear outros bispos com a

confirmagio do prelado metropolitano.®

Criséstomo, Agostinho, e o pastor como professor
Ireneu, nosso primeiro personagem, nio foi o Unico a ver o pastor como o mestre

e te6logo da igreja. Jodo Criséstomo (347-407), o maior pregador de sua época e
autor de Svbre o sacerdocio, deu grande importincia a vida espiritual do
“sacerdote”, ou pastor, que seria a identifica¢ido dessa fungdo hoje. Embora esse
tfosse o foco do tratado de Criséstomo, ele explicou de modo detalhado a
necessidade de o supervisor do povo de Deus pregar a doutrina verdadeira e

refutar o ensinamento falso:

No entanto, quando surge um desentendimento em questes de doutrina e todos se armam com os
mesmos textos das Escrituras, qual o valor que a vida da pessoa terd no debate? [...] Nenhum, da mesma

neira que nio havera fé sadia se a vida far. corruIPta. E .por $ssq rgzﬁo,ﬁcima dqbtudo gue a uele CI{JD
oficio € ensinar 0s OUtros precisa ter experiéncia nesse tlBO e debate.” Pois, ‘embora éle proprio esteja

firme e saia ileso do ataque dos opositores, ainda assim, quando a multiddo de pessoas simples sob sua
lideranga vir seu lider derrotado e sem nenhuma resposta aos opositores, ela estard pronta para por a
culpa da humilhacio de seu pastor nio na fraqueza dele, mas nas préprias doutrinas, como se elas
estivessem erradas. Assim, por causa da inexperiéncia de uma pessoa, muitos sdo levados a ruina
completa. Pois, embora nem todos passem para o lado do adversdrio, ainda assim sio compelidos a
duvidar acerca de questées em que antes criam com toda firmeza e ji nio conseguem defender aquelas
doutrinas que costumavam aceitar com uma confianga inabaldvel. Como consequéncia da derrota de seu
lider, uma tempestade tdo grande desaba sobre suas almas que o prejuizo termina com seu naufrgio

total.?

O enfoque de Criséstomo é basicamente negativo nesse texto. Ou seja, ele
defende a importincia da doutrina porque pressupde que entendé-la de modo
errado leva “muitos” fiéis 4 “ruina completa”. Pelos motivos mencionados, essa
era uma perspectiva comum no periodo antigo. Aos olhos de Criséstomo a
doutrina biblica nio estava “errada”. Dar essa impressdo levaria ao “naufrigio” da
fé. Cabia ao lider do povo, o pastor, ensinar-lhe palavras sadias sobre Deus e sua

Palavra, uma mensagem que s6 poderia trazer saide para a igreja.



Observamos de modo atento a convicgdo de Cris6stomo de que, em ultima
andlise, o pastor deve ensinar e responder aos “opositores” que treinavam as
pessoas para questionar o ensinamento biblico. De acordo com sua perspectiva, o
pastor ndo tinha outra escolha senio equipar-se com as Escrituras a fim de
vencer a incredulidade e apresentar a salvo as pessoas sob seus cuidados diante do
temivel tribunal de Deus. Para Criséstomo o pastor era um mestre: o ministério
pastoral era um oficio teoldgico que conduzia o povo em seguranca até Deus.10

Um dos principais bispos dos primeiros quinhentos anos da histéria da igreja
foi Agostinho de Hipona (354-430), pastor no norte da Africa. Com certeza seu
ministério foi teolégico, mas, antes de tudo, estava voltado para homens e
mulheres comuns que precisavam do seu evangelho e frequentavam sua igreja, e
nio para seus amigos de mentalidade filoséfica. Escrevendo a seu talentoso
colega Jerénimo, o bispo de Hipona revelou que néo tinha tempo para devaneios
teolGgicos. Agostinho precisava estudar para ministrar e entendia que ministrar

significava zzstyuir:

Qualquer habilidade que eu tenha para esse estudo dedico completamente 4 instrugdo do povo que Deus

me confiou; e, em razio das minhas ocupagdes eclesidsticas, estou totalmente impedido de ter tempo livre
para me envolver com meus estudos mais do que o necessirio 4 minha responsabilidade de ensino

piblico.!!

Temos de prestar muita aten¢io na concep¢io que Agostinho tinha de si
mesmo. Até mesmo essa compreensio bem clara de seu trabalho explica muito
sobre a natureza do ministério que escolheu. Deus havia lhe concedido um povo.
“Instrugdo” era sua obsessdo. Ele via seu trabalho principal como “ensino
publico”. Como Michael Pasquarello III declarou, para Agostinho “a formagio
pastoral ocorre por meio da contemplagio ou atengio reverente, amando a Deus
com o intelecto e a vontade, uma forma de conhecimento adquirida por meio da
imersdo constante nas Escrituras para se tornar participante do modo de vida
‘narrado’ por elas”.!? Para o bispo de Hipona a teologia cria habitos de reflexio e
agio que produzem uma vida de sabedoria piedosa.'® Portanto, sem teologia nio
ha sabedoria alguma.

Agostinho acreditava que o ministério da verdade seria conduzido pela graca

divina ao milagre da transformacio. Em sua obra classica Dz dousrina crisza, ele



expressou de forma simples e direta a necessidade de mestres cristios ensinarem

0 certo e corrigirem o erro:

O dever do intérprete e mestre das Sagradas Escrituras, o defensor da verdadeira fé e o adversirio do
erro, é ensinar o que é certo e contestar o erro e, no desempenho dessa tarefa, apaziguar as pessoas hostis,

despertar os indiferentes e dizer aos ignorantes tanto o que estd ocorrendo no presente quanto o que é

provével que ocorra no futuro. 14

Agostinho compreendia o ministério da verdade tanto de forma gositiva
quanto defensiva. O correto deve ser encorajado, ao passo que o que ¢ falso tem

de ser corrigido. Nio ha duvida de que Agostinho dedicou bastante esfor¢co em
transmitir e recomendar o que era certo a seu povo e leitores. Mas ele também
foi um “adversirio do erro”, usando as Escrituras para corrigir heresias. Em
ambas as fung¢des, nio raro desempenhadas ao mesmo tempo, Agostinho serviu a
igreja como tedlogo. Esse ministério nio significava afastar-se do povo, mas
comprometer-se com ele. Se Agostinho ndo lhes ministrasse bem um ensino
completo, abrangendo tanto encorajamento quanto defesa da fé, eles
permaneceriam “hostis” a Deus, “indiferentes” a ele e “ignorantes” da prépria
natureza de suas vidas.

Esse ultimo comentdrio é instrutivo: ao contrdrio de alguns pastores-mestres,
Agostinho nio conseguia se satisfazer apenas em declarar os fatos do passado. O
chamado do pastor, até mesmo sua obrigacio, era despertar o povo para ver o
que estava “ocorrendo no presente”’, entender a prépria existéncia em seu
contexto particular. Por esse motivo Agostinho escreveu 7 cidade de Deus, um
texto que busca explicar por que Roma caiu depois de ter-se tornado oficialmente
cristd, a0 mesmo tempo que apresenta, de forma mais geral, uma teologia crista
da histéria. O ministério estd alicercado na proclamagio do que é atemporal,

porém, conforme a prética de Agostinho e de muitos outros, o ministério deve

aplicar o atemporal ao presente.

O ministério pastoral como oficio

Aqueles que administram os mistérios da graga de Deus em Cristo (cf. 1Co 4.1)

nio estdo em uma atividade comercial, mas, sim, em um “oficio”. Em uma carta



ao bispo Valério, em 391, Agostinho expressou sua opinido de que nio havia
“nada nesta vida, e especialmente neste momento, mais facil, mais agradavel ou
mais aceitdvel para os homens do que o oficio de bispo, sacerdote ou didcono”.'
Essa critica severa é notdvel ndo apenas por causa da mudanca de expectativas do
ministro depois de Constantino, mas também em razio do uso da palavra
“oficio” para descrever a vocagio pastoral.

O uso de “oficio” por Agostinho para descrever o ministério pastoral
continuou com os primeiros teologos da igreja. Tertuliano utilizou o termo no
inicio do terceiro século para falar contra as pastoras.'® Hipélito empregou a
palavra em 215 para falar do rito de iniciagdo pastoral: “Se um confessor foi posto
na prisdo por causa do nome do Senhor, nio se realiza imposi¢do de maos sobre
ele”, pois, por meio de seu sofrimento, esse cristdo “tem a honra do oficio”.17 Ao
que parece, na época de Agostinho, era comum falar do ministério pastoral como
um oficio. Esse costume permaneceu ao longo de todo o periodo medieval. Em
sua Regra pastoral, Gregério 1 censura, por exemplo, aqueles que buscam sem
humildade “o oficio do cuidado pastorall”.18 Séculos mais tarde, Tomds de

Aquino utilizou o termo em sua Sz theolggica, ao falar, por exemplo, sobre a
. « . ” " z " ’ »
necessidade de somente os sacerdotes, “cujo oficio é batizar de forma solene”,

realizarem o rito de iniciacdo.'’

Avan¢ando em nosso panorama cronoldgico por um instante, os reformadores
também empregaram o titulo, embora rejeitassem uma divisio entre oficios

preg ) ]

“espirituais” ou eclesidsticos e vocagdes leigas. Calvino, por exemplo, falou de
“quatro oficios” da igreja, inclusive o de pastor ou doutor.?’ Do periodo da
Reforma Protestante em diante, o ministério pastoral como “oficio” se tornou
quase universal nas concepgdes protestantes acerca do pastor, embora tenha se
tornado menos proeminente no século 20. Ao longo da histéria da igreja antiga e
medieval e na Reforma Protestante, o termo “oficio” é muitas vezes utilizado
para indicar a natureza consagrada do pastor ou, entdo, a falta de qualifica¢do de
uma pessoa para exercer esse cargo.

A palavra “oficio”, acompanhada dos adjetivos “pastoral” ou “teoldégico”
(parece que eram relativamente intercambidveis no passado), estd associada em

diversas épocas a um conceito bem elevado do ministério pastoral e da solenidade



sagrada dessa fungio, o que talvez ajude a esclarecer por que esse termo soa
vagamente ultrapassado aos nossos ouvidos. Essas palavras indicam o cariter
solene e a importancia do ministério. Ninguém escolhe esse oficio: a pessoa é
chamada pelo Senhor para exercé-lo e ¢é designada pela igreja. Um oficio
teolGgico € uma atividade consagrada ao servigo a Deus, e a pessoa nesse oficio é
responsavel por seus deveres sagrados nio apenas diante de uma congregagio

inteira, mas também, em ultima anilise, diante do Deus que governa o céu e a
terra.

O periodo medieval: escolasticismo e monasticismo

A ideia de trabalho pastoral mudou no periodo medieval. Estamos nos
esforcando para resumir esse movimento pastoral e sacerdotal que se estendeu
por um milénio, aproximadamente de 500 a 1500. No entanto, podemos
identificar ao menos duas grandes tendéncias no desenvolvimento da pratica e do
entendimento pastoral da Igreja Catélica na Idade Média.

N

Em primeiro lugar, a teologia passou a pertencer mais a esfera do que

oderiamos chamar de ‘tedlogos académicos”. E claro que os escoldsticos
Frouxeram - muitas contribui¢des importantes para a do uirina cristd, sendo
Anselmo e Aquino dois dos pensadores mais notdveis do periodo. A “teoria da
expiagio pela compensagio” elaborada por Anselmo retratou com fidelidade um
aspecto central do ensinamento biblico sobre a crucificagio que os reformadores
desenvolveriam em seu intento de recuperar a ideia biblica de “substitui¢do
penal”. A obra Cur Deus tbomo (Por que Deus se fornou lomenr?), de Anselmo,
defendeu a necessidade da encarnagio e a associou com a expia¢do, um vinculo
teoldgico fundamental. Aquino ofereceu muitas contribui¢des em virios campos
para a teologia cristd, em especial sua doutrina da guerra justa, seus “cinco
argumentos’ que fundamentam a crenca na existéncia de Deus e o
desenvolvimento do conceito agostiniano da predestinagio.
Esses personagens e outros — com Abelardo, Occam e Scotus como os mais
proeminentes entre eles — trouxeram contribui¢ées muito significativas para a
comunidade teolégica. Entretanto, isso era parte de um problema cada vez

maior: & medida que a Igreja Catélica crescia e se expandia, o ensino teolégico



passou a ser mais uma drea dos mestres académicos e menos da responsabilidade
de pastores estudiosos. Aqui vemos a segunda grande tendéncia do ministério
p q gunda g
pastoral na Idade Média: ele tornou-se parte do ministério pratico, do servico
focalizado em agdes, em vez de ser a esfera central do exercicio da tarefa
)
teoldgica. Lideres como Gregério I, Bernardo de Claraval e Francisco de Assis
treinaram muitos seguidores para adotar um ministério mendicante e realizar
boas obras. Certamente, esses deveres fazem parte da descricio biblica do pastor.
« . »
Entretanto, para nossos fins, essa mudan¢a para a “pritica pastoral”’, como
poderiamos chamd-la, significou que muitos lideres de igrejas locais se viram

menos como teélogos, como no passado, e mais como assistentes espirituais.

O despertamento promovido pela Reforma: pastores protestantes

No inicio do século 16, a igreja europeia oficial ji havia se afastado do ensino e
do modelo de ministério pastoral da igreja antiga. A Reforma representa tanto
uma recuperag¢io da doutrina biblica quanto uma restaura¢io do modelo pastoral
da igreja antiga. Em seu cargo na tumultuada Wittenberg, Martinho Lutero
ensinou que o pastor existia para o propésito supremo de esclarecer o evangelho e
apresentar Cristo ao povo. PP onh Sntinuidade consideravel entre a vitdo de
Agostinho e a de Lutero sobre o pastor, conforme percebemos nas prelegoes de
Lutero sobre Gilatas:

Portanto, sempre repetimos, defendemos e inculcamos essa doutrina da fé ou da justica cristd para que
seja observada sempre e distinguida, com precisio, da justica das obras da Lei. (Pois a igreja é edificada
apenas por essa doutrina e por meio dela, € nela se fundamenta.) De outra forma, nio seremos capazes de
observar a verdadeira teologia e logo nos tornaremos advogados, ritualistas, legalistas e papistas. Cristo
ficard tdo oculto que ninguém na igreja serd corretamente ensinado ou consolado. Portanto, se desejamos
ser pregadores e mestres de outras pessoas, temos de tomar muito cuidado nessas questdes e manter a

distingdo entre a justica da Lei e a justica de Cristo.?!

Para Lutero o trabalho do pastor é, ao mesmo tempo, uma ocupagio
extremamente séria e um encargo vivificador. Se interpretarmos de modo errado

a Lei e o evangelho, afastamo-nos da “teologia verdadeira” e ocultamos o préprio
Cristo, pois é impossivel conhecer e entender Cristo sem uma compreensio
correta de sua obra justa. Pregar a justica por meio da fé implica, na perspectiva

de Lutero, cumprir a missdo fundamental de “pregadores e mestres de outras



pessoas”. Portanto, o pastor é comissionado por Deus para “inculcar essa
doutrina da fé”. O trabalho de proclamar a “verdadeira teologia” que realmente
salva e transforma as pessoas exige “muito cuidado” e discernimento teolégico
extraordindrio. Assim, Lutero tinha um elevado conceito do oficio pastoral.

Essa concepgio do ministério pastoral foi apoiada e até mesmo desenvolvida
por Jodo Calvino, companheiro de Lutero na batalha espiritual. Da perspectiva
humana, designado ao ministério pastoral de Genebra pela argumentagio
ardente de Gu%lherme Farel, Calvino testemunhou a profunda béngao do Senhor
em seu ministério com grande énfase doutrindria. Mais do que Lutero e do que
qualquer outro pastor de sua época, Calvino desenvolveu um ministério pastoral
intencionalmente teolégico em Genebra. Em sua obra Zzszizuzas dz reljgrido crisia,
Calvino definiu o oficio do pastor como relacionado de forma inseparavel as
Escrituras:

Portanto, esse é o poder soberano com o qual os pastores da igreja, independentemente do titulo que
recebam, devem estar investidos, para que tenham grande ousadia em fazer todas as coisas pela Palavra de
Deus; obriguem todo poder, gléria, sabedoria e exaltagio do mundo a se submeterem e a obedecerem 2
sua majestade; sustentados pelo poder do Senhor, comandem a todos, desde o mais importante até o

mais humilde; edifiquem a casa de Cristo e derrubem a de Satands; alimentem as ovelhas e expulsem os
lobos; instruam e exortem os ensindveis; acusem, repreendam e persuadam os rebeldes e obstinados;

unam e soltem; por fim, se necessdrio, lancem raios e relimpagos, mas fagam todas as coisas com base na

Palavra de Deus.?

O poder do ministério se deve totalmente a Palavra de Deus. A defini¢io de
Calvino associa toda agéo e todo poder no servigo eclesidstico com as Escrituras.
Sua plena confianga como ministro estava na Biblia, que ele acreditava
claramente chamar todos a prestarem contas, os que tinham o “poder mundano”
inclusive. Na condi¢do de pastor-dirigente de Genebra, nio surpreende o fato de
que Calvino tivesse essa perspectiva; ele ndo era um magistrado da cidade, mas
eXCKef)err{gl%ﬁdgg%l%ﬂlgl%nfﬁ%h%%%gnglea'Calvino era o sermio, e seu modelo de
pregagio era expositivo. Calvino, como tantos outros reformadores (inclusive um
grande nimero treinado por ele), sempre pregou ao longo de livros da Biblia,
interpretando o texto com simplicidade e, a0 mesmo tempo, erudi¢do. No final

da vida, em seu testamento, ele resumiu o objetivo da sua pregac¢io: “T'enho me



esforcado, tanto em meus sermdes como também em meus escritos e
comentdrios, a pregar a palavra com pureza e simplicidade e a interpretar

fielmente as Escrituras Sagradas”.?3

Para isso, Calvino estudava com grande
dedicagdo durante a semana, forcando os limites de seu corpo, a fim de entender
a passagem em andlise e apresentar seu sentido correto, um sentido sempre
condicionado pela graca de Deus em Cristo. Em seguida, apds concluir a
preparacio, subia_ao lugar alto do pulpito, abria sua Biblia e pregava sem
anotacdes. Esse foi um ministério grandioso, ndo por causa de floreios ou
artificios, mas porque a pregagio de Calvino exaltava um Deus grandioso e
gracioso, que edificava seu reino por meio do trabalho humilde e, a0 mesmo
tempo, poderoso de exposi¢do regular, objetiva e semanal das Escrituras, um
domingo apés outro, um serméo apds outro.

Em sua pregacio e em seu programa ministerial mais amplo, Calvino
procurava oferecer nio apenas instrugido exegética, mas também “supervisio
moral”.?* Calvino sabia que, ao contririo do que alguns estudiosos atuais
defendem, ndo conseguiria tornar as pessoas cristis. No entanto, tomou
providéncias para que os pastores cuidassem da vida moral da cidade sob suas
ordens. Conforme observado por Scott Manetsch, “o tipo de disciplina
promovido pela igreja e praticado de forma singular em Genebra era resultado de
reflexdo biblica e teol6gica bem como de pritica didria”.?°> Calvino, Beza € o
grupo de ministros que treinaram deram muita atencio ao fato biblico de que
Jesus confiou as “chaves” de seu reino aos discipulos (cf. Mt. 16.19;18.18,19). Os
pastores-telogos de Genebra interpretaram o “poder das chaves”, expressio
utilizada pelos reformadores, com o sentido de que os pastores eram responsiveis
por exercer a disciplina eclesidstica. Na cidade, isso levou a formagio de “um
complexo sistema de observagio e supervisio pastoral nas paréquias da cidade e
da zona rural”.26 Esse sistema representou a concretizagio, ainda que imperfeita,
de uma visdo teolégica da igreja genebrina, uma visio implementada pelo pastor-
tedlogo de destaque da época. Com certeza, os genebrinos nem sempre viveram a
altura dos préprios padroes elevados. Mas seu objetivo era tornar a santidade de
Deus real na vida das pessoas.



Calvino nio esteve sozinho na busca da transformagio de seu ambiente por
meio de um ministério pastoral revigorado. Outros reformadores outorgaram
consideravel autoridade a suas equipes pastorais. Em seus ministérios, Ulrico
Zuinglio, em Zurique (Suica), e John Knox, na Escécia — para citar apenas dois
outros importantes reformadores —, agiram com a convic¢do, em um grau que
muitos pastores modernos talvez evitem, de que as Escrituras se dirigiam a vida
como um todo, inclusive a sociedade. Foi a confianga na Palavra de Deus que
levou os reformadores a essa convicgdo e transformou a Europa do século 16. %m
colega de Knox, Thomas Randolph, resumiu o impacto do pregador em palavras
que se tornaram famosas: “Eu lhes garanto que a voz de um s6 homem consegue
em apenas uma hora por mais vida em nés do que quinhentas trombetas tocando
sem parar em nossos ouvidos”.?” Essas sio palavras impactantes para qualquer

época, mas na era da Reforma havia evidéncia em abundincia de sua veracidade.

Pastores teoldgicos: os puritanos e o aspecto pritico da verdade

Os puritanos, herdeiros da Reforma Inglesa que passou por virias interrupgdes,
viam o oficip pastoral de forma semelhante aos reformadores, O pastor era um
médico de almas, um teélogo que aplicava todo o significado da doutrina biblica
a vida de seu povo carente.

Essa concepgio se aplicava ao cerne de seu ministério. Os puritanos definiam
teologia da perspectiva eclesidstica. William Ames, autor do manual cldssico de
teologia puritana Meaullz ss. theolpgiae ( 7he marrow of sacred theolpgy [ A esséncia
da teologia sagrada]), definiu a prépria teologia como “a doutrina sobre o viver
para Deus”. Em seu livro, Ames defendeu que, “se a forma mais sublime de vida
para o ser humano ¢ aquela que chega mais préximo do Deus vivo e vivificador, a
natureza da vida teoldgica é viver para Deus”.?® Na explicagio de Ames, a
teologia diz respeito a vida. Ela existe para o povo de Deus e serve para que ele
flores¢a diante do Senhor. A teologia pertence aos que desejam viver para Deus,
conhecer sua vontade e valorizar sua bondade. Essa é uma defini¢io pré-
moderna e pré-critica de teologia que tem muito em seu favor, como os capitulos

a seguir mostrardo.



Os puritanos amavam teologia, mas a amavam porque em grande parte ela era
adequada para a vida. Poucos em seu grupo defenderam a praticidade da verdade
biblica mais do que Richard Sibbes, o “agradivel encorajador” de Cambridge.
Sibbes desenvolveu a famosa descrigdo do cristdo como um “canigo ferido” que

tem necessidade fundamental de Cristo e de seu consolo:

O canigo ferido € alguém que na maioria das vezes experimenta alguma aflicio, como os que vieram a

Cristo em busca de ajuda, e ¢ levado por meio da afli¢io a ver o pecado como a causa dessa condicio,
pois, quaisquer que sejam as justificativas do pecado, elas acabam quando estamos feridos e quebrados.

Ele ¢é sensivel ao pecado e 2 afli¢io, até mesmo 2 ferida; e, ao ver que nio encontrard ajuda em si, é levado
por um desejo incessante a obter socorro de outro, e isso ele faz com alguma esperanga, a qual o leva a
sair de si e se erguer até Cristo, embora nio ouse reivindicar ter direito algum 2 misericérdia. Esse
lampejo de esperanga torna-se um pavio fumegante, em oposi¢io as dividas e aos temores que resultam
de seu estado de corrupgio; assim, essas duas realidades, o canigo 77 e o pavio fumegante, constituem a
condi¢do de um pobre homem angustiado. Esse ¢ o estado daquele que Cristo, nosso Salvador, chama de

“pobre de espirito”, o individuo que percebe suas necessidades e também se vé em divida com a justica

divina.??

Dada essa condigio de fraqueza, o crente precisava da igreja, que Sibbes

descrevia como “umz tospizal comums, em que todos, em alguma medida, estdo
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Sibbes, a teologia ¢, em sua esséncia, o consolo na forma de Cristo para um povo
exausto, necessitado, corrompido.
Obtemos uma compreensdo ainda mais clara das associa¢oes brilhantes entre a
teologia e a vida elaboradas pelos puritanos ao observarmos o ministério de
Richard Baxter, o catequista que atuou em Kidderminster, pequena cidade da
Inglaterra, no século 17. Ele foi imortalizado como pastor gragas a seus esfor¢os
incansdveis para treinar as oitocentas familias de sua congregacio nos
fundamentos da fé biblica. Por essa razdo, Baxter ¢ geralmente classificado como
'ieolo 0 apraA%o L entanto, vislumpramos aqui a ,diﬁgull de dessa
classittcacdo. Afina por tris do extraordindrio prograrha ministerial do puritano
estava a firme convicgdo de que a principal necessidade da igreja era instrugio
teoldgica de tal forma que produzisse um coragio transformado.
Em sua obra clissica O pastor aprovads, Baxter sugeriu que os membros da

igreja precisavam ter em suas almas coisas de valor eterno que seus pastores



deveriam estimular:

Esses sio os fundamentos que tém de conduzir os homens a outras verdades; é com base neles que os
cristdos devem edificar tudo o mais; sdo esses fundamentos que tém de operar todas as obras da graga e
servir de base para edificar todos os aspectos da vida; sio esses fundamentos que devem fortalecé-los

contra as tentages. Quem ndo os conhece, nada conhece; quem os conhece bem, conhece o suficiente

para tornar-se feliz; ¢ quem os conhece melhor é o melhor cristdo e com maior entendimento.3!

Sem a verdade biblica, os cristﬁgs nio tém nemfhumla “base para edificar todas os
aspectos da vida , nad tém nada que possa fortalece-1os ‘contra as tentagoes .

Baxter cria que havia uma correspondéncia entre conhecimento e maturidade.
Purves observa que Baxter realizou seu trabalho “com base na visio de que a
graga faz parte da vida da pessoa por meio do crescimento em entendimento”.?

Os puritanos nio eram pastores impecdveis; tinham seus defeitos. No entanto,
seu ministério como um todo estava fundamentado nas Escrituras e na
necessidade pura e simples de ensind-la. Nesse sentido, eles representam um
modelo fiel para pastores-teélogos modernos seguirem. J. I. Packer, um dos mais
eminentes estudiosos dos puritanos, disse que a interpretagio das Escrituras deles
N o B TR T 0B as oSS ER R ST rLH 0 SO AR BES
toda era “teocéntrica”, o que significa que os pastores puritanos ensinavam a seu
povo a “perspectiva das Escrituras centrada em Deus”. Isso significava que,
“embora o homem caido se veja como o centro do universo, a Biblia nos mostra
Deus na posi¢do central e descreve todas as criaturas, inclusive o homem, em sua
devida perspectiva — como seres que existem por Deus e para ele”.3*

Vemos que os puritanos se apropriaram teolégica e intelectualmente da ordem
criada, estabelecendo-se como os principais intérpretes da vida e do pensamento
neste mundo. Assim como os pastores luteranos e reformados do periodo da
Reforma, cles seassustaniam gom a sigestio de qup, fomo pastores, nde fgham
mais # 7o ser o pastor tem capacidade para essas coisas?”. Para os puritanos e
milhares de ministros na histéria da igreja, o trabalho pastoral nio era uma fuga

do trabalho teolégico, mas o chamado para demonstrar de forma concreta a



verdade na vida da igreja. Os puritanos entendiam que a teologia sé pode ser

publica: o povo de Deus vivendo para ele com base em sua verdade.

Representantes de uma “ocupagio divina”: os seguidores de Edwards e a esfera
pastoral

O maior pastor dos Estados Unidos era filho de puritanos. Em razio desse

famoso legadr S lacil A3 ISR TS Onarhan, Fwards passava muite RYuSe
no sentido moderno. Edwards produziu muitos de seus tratados em meio a um
ministério pastoral cheio de demandas, na maior igreja da Nova Inglaterra, nos
arredores de Boston. Mais tarde, escreveu grandes obras teoldgicas enquanto
servia como missiondrio na fronteira do estado de Massachusetts.

Poucos pastores alcangario Edwards em sua produgio como autor e tedlogo.
Dito isso, sua concep¢io de ministério e seu exemplo pessoal oferecem um
grande incentivo ao ministério teolégico realizado em favor da igreja. Seus
sermdes de ordenacdo, em muitos casos pregados em locais distantes e isolados,
debxam clare B SISO S0 S Qidenandg estava prestesia SOMSERn A
vinculo entre o pastor e as pessoas, Edwards defendeu que o ministério pastoral é

tio somente um ministério do evangelho:

A ocupagio do evangelho ¢ propriamente uma ocupagio divina. Os que sdo chamados para essa obra sio
chamados a uma tarefa que pode ser corretamente considerada obra de Cristo. E uma atividade em que a
pessoa, em todos os aspectos, precisa estar envolvida com Deus. Implica agir em nome do povo de Deus
diante de Deus ou, entio, agir em nome de Deus junto ao povo. Tudo consiste em agir com o foco em
Deus ou como seu representante. E agir para Deus, que € a finalidade imediata da obra ministerial —
mais do que em qualquer outra obra ou trabalho que os homens sejam chamados a realizar neste mundo.

Edwards concluiu a ideia associando o pastor a Cristo:

Quando um povo convida um ministro é para que ele seja alguém por meio de quem as pessoas poderdo
dar continuidade a seus negécios com Deus — alguém que age pelo povo diante de Deus e com a ajuda
de quem o povo poderd adorar o Senhor. O oficio ministerial ndo é um oficio de um reino humano ou

terreno, mas oficio do reino de Cristo. Um ministro do evangelho é um oficial de Cristo, e seu trabalho

deve ser um instrumento para levar adiante a obra de Cristo, a obra de redengio.>



Ha muitos trechos dos livros de Edwards sobre a identidade pastoral que vale
a pena citar, mas os que mencionamos captam a convic¢io inabaldvel de Edwards
de que pastores exercem uma “ocupacio divina”, uma expressido maravilhosa. Em
sua totalidade, “em todos os seus aspectos”, o ministério pastoral lida com Deus,
portanto, o pastor é principalmente um lider teolgico. Quase nio existe
sofisticagdo nesse conceito de ministério, mas ha muita gléria. Pode-se dizer que
o pastor é alguém escolhido, que estd de modo incansivel “com Deus”. Servir
diante de Deus em nome do povo ou junto ao povo em nome de Deus ¢ para o
ministro, em ambos os casos, “a finalidade imediata da obra ministerial”. Essa é
uma fun¢io diferente de todas as demais.

No modelo de Edwards, o pastor nio devia perder tempo procurando
ansiosamente carreiras mais sofisticadas e rentdveis. Os lideres da igreja eram
oficiais de Cristo, instrumentos na “obra de redengdo”, a maior obra que o
mundo veria. Por isso, Edwards concentrou boa parte de sua atengdo no
“despertamento”, a salvagio de almas por meio da pregacio do evangelho.
Edwards pregava Cristo tanto para o cristdo professo quanto para a alma errante.
Seu ministério teoldgico alimentou e impulsionou sua pregagdo por conversoes,
em vez de a sufocar. O estudo e a reflexao profunda produziram nele um desejo
ainda maior de alcan¢ar almas. Em Edwards nio havia uma tensio entre
brilhantismo intelectual e paixdo evangelistica. Ao contririo, um fomentava o
outro, como seu entusiasmo pelos Grandes Despertamentos das décadas de 1730
e 1740 demonstra claramente.

Ler os sermoées de Edwards é ouvi-lo rugir. Seu ministério pastoral nio foi
apitico, pois envolvia trabalho teolégico de alto nivel, no mesmo sentido que o
aconselhamento de Freud envolvia psicologia, que o trabalho académico de
Einstein envolvia ciéncia e que o trabalho de Churchill envolvia politica. Robert
Caldwell expressou bem: “Edwards estava convencido de que o principal
caminho para a transformagio cristd ocorria por meio do ensino das grandes
verdades do cristianismo. S6 quando a mente tem informagio suficiente de
teologia biblica é que o coragio e a vida podem ser transformados pelo
evangelho”. Com essa finalidade, Edwards “dedicava longas horas ao estudo das

Escrituras a fim de que sua congregacio pudesse se beneficiar de suas valiosas



medita¢bes na doutrina biblica”. Além disso, “ele escreveu sermdes e tratados
sobre a vontade, a virtude moral, a mente e muitos outros temas”.3°

Semana apds semana, Edwards pregava o texto biblico. Ele nio era um
expositor no sentido de pregar versiculo por versiculo, como é comum entre
pregadores atualmente; em vez disso, Edwards com frequéncia concentrava a
atenc¢do em uma unica expressio ou frase da Biblia. Depois de comentérios
explicativos sobre o contexto da passagem, analisava a “doutrina” do texto,
adotando, em geral, um de vérios cursos homiléticos: fundamentacio da ideia
com o uso da teologia biblica, fazendo associagbes canodnicas com seu texto;
exposi¢io da teologia ou da filosofia fundamentadas no versiculo; apresentagio
de um extenso comentdrio sobre a situacio de suas ovelhas e a necessidade que
tinham de arrependimento e fé. Todo esse trabalho era desenvolvido visando a
aplicagdo, que com frequéncia era tio teoldgica quanto a se¢do anterior.

Considere o seguinte trecho do sermio “A exceléncia de Cristo”:

Permita que o que tenho exposto se desenvolva e o leve a amar o Senhor Jesus Cristo e a escolhé-lo como
seu amigo e sua por¢io. Assim como em Cristo hd uma unifo tdo admirdvel de diversas exceléncias, nele

também.existe tudo [ary tor-né—]f) digno de seu amor e S48 68 olha e B3 conqui ti-lp e envolvé-lo. Tudo
0 que seja ou possa st desejave Stiaiiney amigo esta em CIiSto, € 1586 O mais elevado grau qué possa set

descjado.>”

Para Edwards, nio é o amor de Cristo que, em primeiro lugar, leva a
humanidade a segui-lo e a adord-lo, mas a “unido tio admirdvel de diversas
exceléncias” que as pessoas encontram somente nele. Por isso, Edwards chamava
seus ouvintes a se tornarem amigos de Cristo, a experimentarem afeicio e
telicidade do “mais elevado grau”.

Esse te6logo nio estava se afastando de sua tradi¢do ao tratar de todas as

perspectivas da vida espiritual, filoséfica e teolégica. Ele havia sido criado em

ma grande tradi%lo expositiva_que chamava os }?_regadores nip .20 menor
enorfiinador comum na transmissio da mensagem,~mas a pratica de um

ministério diversificado, com o estimulo do intelecto e das afeicdes em seu
centro. Richard Bailey comentou que “a pregagio de Edwards foi influenciada
por vérios manuais homiléticos da época, em particular as obras Manauctio ad
ministerium, de Cotton Mather, e 7%¢ preacter O pregador], de John Edwards.



Ambos os livros aparecem logo no inicio do ‘Catalogue’ [Catilogo] de Edwards,
uma lista de obras que documenta seus interesses de leitura”. De acordo com
John Edwards, o pregador “tem de ser um linguista, gramitico, critico, orador,
filésofo, historiador, casuista, polemista e tudo o que revele habilidade e
conhecimento em qualquer ciéncia verdadeira” enquanto procura preparar

sermdes “como se fossem diamantes: sélidos, mas também cristalinos”.38

Em sua pregacio, Jonathan Edwards ndo sentia constrangimento em
relacionar todas as dreas da vida a Deus. Se uma 4rea da ordem criada por Deus
chamava sua atengio, ele sentia a gloriosa liberdade de identifici-la em sua
cosmovisdo teocéntrica e pregi-la ao seu povo. Esse foi o resultado pritico de ser
um ministro do evangelho, alguém que servia ao reino de Cristo e observava o
mundo de perto, exercendo dominio sobre a criagdo. Dois séculos antes de o
te6logo holandés Abraham Kuyper retratar Cristo declarando: “Minha!”, em
reivindicagio de toda a sua criagio, Edwards ji dizia: “Dele!” em sua pregagio e
escritos.

Os seguidores de Edwards, criadores de uma escola teoldgica autéctone
chamada Nova Teologia, serviram também de pastores-telogos. Assim como
Edwards, buscavam o avivamento onde quer que fossem e continuavam a fazer as
grandes perguntas das Escrituras e da fé. Eles eram intelectualmente
interessados, examinando com atenc¢do diferentes disciplinas para investigd-las
em busca de sabedoria e discernimento e escrevendo com todo o entusiasmo.
Conforme E. Brooks Holifield revelou, esses homens e seus contemporineos

alcan¢aram um recorde impressionante de publica¢ées nos séculos 18 e 19:

O presbiteriano Jonathan Dickinson ficou famoso internacionalmente por combinar calvinismo com a
devogio do despertamento. Samuel Johnson, no estado de Connecticut, sentia-se 4 vontade tanto com a
teologia sacramental anglicana quanto com o pensamento moral britinico e com a filosofia. Cotton
Mather escreveu a histéria da Nova Inglaterra, James Blair e William Stith, a histéria do estado de
Virginia, e Jeremy Belknap, a histéria do estado de New Hampshire. Jedidiah Morse foi o gedgrafo de
maior destaque nos Estados Unidos. Francis Allison e John Witherspoon tornaram popular a filosofia
escocesa. John Clayton e John Bannister, no estado da Virginia, elaboraram registros botinicos, enquanto
Jared Eliot escreveu sobre a produgio de ferro e o cultivo da terra na Nova Inglaterra. Edward Taylor,
Timothy Dwight ¢ Conowry Owen tornaram-se famosos como poetas da colénia. Préximo ao final do
século, advogados e cientistas politicos assumiram a lideran¢a, mas, durante a maior parte desse periodo,

os clérigos foram os intelectuais dos Estados Unidos.’



A dltima afirmagio talvez surpreenda o leitor moderno. O titulo “intelectuais
dos Estados Unidos” ndo incluiria, necessariamente, a classe de pregadores
atuais. No entanto, esse resumo dos fatos merece reflexdo. Hd algo vibrante e
cheio de vida na reconstrugio de Holifield. Nesse resumo, ha algo que se move e
respira, mas esti adormecido nos dias atuais. No passado, pastores foram
tedlogos — tedlogos com convicgdo intelectual e ndo apenas espiritual. Com
frequéncia, eram os cidaddos com melhor nivel educacional em sua comunidade:
generalistas eruditos. Falavam com autoridade sobre uma ampla gama de
assuntos. Acreditavam que estavam na e/or posi¢io para esse tipo de trabalho

porque a Palavra de Deus interpretava o mundo com autoridade.

A virada moderna: populismo, profissionalismo e a subjugagio do ministério
pastoral
Se o ministério pastoral é uma ocupagio divina, entio poderiamos descrever sua
crise moderna como uma recessio teolgica. Para que essa afirmagio faca
sentido, temos de compreender primeiro os efeitos da época posterior a Edwards,
3 final, do SEati Lo nisin o i syabalaram 2 ordem estabelecida que os
O Grande Despertamento, impulsionado pela prega¢io de Edwards, George
Whitefield, John Wesley e um exército de outros pregadores, sacudiu as colonias
e, ao se estender pelo século 18, a jovem republica. Nessa época nio era preciso
ser membro do clero formal para pregar; qualquer pessoa poderia seguir o
exemplo de Whitefield, o incansével e célebre evangelista ao ar livre, e declarar
junto com Wesley que o mundo ¢ sua paréquia. Quando o Primeiro Grande
Despertamento deu lugar ao Segundo, isso produziu novos movimentos e
fortaleceu denominagbes recém-criadas. No inicio do século 19, os batistas e
cOdistas, ergm, T SHQImS stcssimento A medida que uma gerado de
O efeito desses despertamentos nos Estados Unidos foi revoluciondrio. De
acordo com Nathan Hatch, um renomado historiador e estudioso do século 19,
foram esse periodo e sua “onda de movimentos religiosos populares” que

“contribuiram para cristianizar a sociedade norte-americana mais do que



qualquer outra coisa antes ou depois”.** Nenhum pregador exemplificou melhor
o espirito do turbulento Segundo Grande Despertamento do que Charles
Finney. Depois de entrar para o ministério sem ter quase nenhum treinamento
ormal, ele logo procurou modificar a teologia dos avivamentistas da linha de
formal, ele 1 difi teol d tistas da linha d

Edwards, os quais — ele acreditava — impediam os pecadores de vir a Cristo por
causa de sua crenga na necessidade da graca soberana. Finney se apropriou da
ideia de Edwards da “incapacidade natural”, mas transformou-a em “capacidade
natural”, em uma formulag¢do parecida com a teologia pelagiana. Segundo
Finney, em seu “ser interior”, os pecadores tém “consciéncia da capacidade de
desejar e do poder de controlar de forma direta sua vida exterior e, de modo
direto ou indireto, o estado de seu intelecto e sentimentos por meio do exercicio
da vontade”.*! Assim, no sistema de Finney, a conversdo tornou-se uma questio
de descobrir o correto dispositivo da vontade. Voltar-se para Cristo era, em uma
declara¢io que foi um divisor de dguas, “resultado puramente filos6fico do uso
correto dos meios estabelecidos”.*? Por isso, Finney instituiu o “banco dos
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angustiados™ e outros métodos que impunham enorme pressio psicoldégica e

emocional no pecador. Ao contririo dos avivamentistas anteriores, Finney
entendia que a’ conversio nido exigia um milagre, mas era garantida com as
técnicas apropriadas. Finney exerceu importante influéncia em colegas
pregadores cristios. De acordo com Randall Balmer e Lauren Winner, dezenas
de outros protestantes “comecaram a adotar as priticas de Finney quando viram
quantos convertidos ele era capaz de alcangar em uma tnica noite de pregagio”.**
Esse espirito confiante tinha bastante relagio com as mudangas que ocorriam nos
Estados Unidos. A chamada Decisio de Dedham, em 1820, foi o dpice do que
vinha se desdobrando por décadas, até mesmo séculos: a igreja cristd deixou de
ser oficial em definitivo. De acordo com as implicac¢des e os desdobramentos
dessa decisdo, as igrejas locais ji ndo contavam com o apoio financeiro de cada
cidaddo proprietdrio de terras, que até aquela decisdo tinham a obrigacio de
pagar um imposto eclesidstico.

Isso provocou uma mudanca realmente impressionante na vida norte-
americana, que correspondeu, de modo perfeito, ao clima politico do pais.

Inovagdes e a proclamagio sem restricées do evangelho se tornaram o meio pelo



qual alguém conquistava ouvintes. Em muitos lugares, o treinamento formal era
considerado um elemento que tirava a vitalidade do jovem pregador e da igreja
que tolerava sua pregacio formal. Os sermdes puritanos com cinquenta
subdivisbes estavam fora de moda; o ventriloquo espontineo, mestre em contar
historinhas cotidianas, estava na moda. Como Hatch afirmou, movimentos
religiosos recém-criados enfrentaram os desafios dessa nova época transformando

a natureza do ministério pastoral e da pregacio nos Estados Unidos ao longo do
processo:

Desesperados em conquistar convertidos em cada povoado e vilarejo, procuravam reuni-los em
comunidades locais e regionais. Continuaram a reformular o sermio como um instrumento popular,
convidando até os mais incultos e inexperientes a aceitarem o chamado para pregar. Esses principiantes
foram encarregados de proclamar o evangelho em todo lugar e todos os dias da semana — até o limite de
sua resisténcia fisica. O resultado dessa invengdo, o sermio informal, empregava narrativas ousadas no

pulpito, apelos sem limites, humor chocante, ataques fortes e diretos, aplicagdes com detalhes vividos e

relatos de experiéncia pessoal intima.*’

Em uma geragio, os Estados Unidos deixaram de ser uma nag¢do conhecida
pela conservagido cuidadosa do oficio pastoral — caracterizada por estudo,
comunidades estéveis e s6lida prega¢io teolégica — para se tornar uma nagio em
que a separagdo entre igreja e Estado prevaleceu e os comunicadores populistas
de grande talento, como Finney, predominaram. Ao mesmo tempo, a
semelhanga do que ocorreu com seus antepassados europeus, o mundo
académico cada vez mais secularizado nos Estados Unidos expandiu e
reivindicou territérios da vida intelectual do pais.

No final do século 19 e no inicio do 20, pastores concederam aos académicos
a condigdo de lideres intelectuais, abrindo mido de boa parte da grade de
disciplinas que o Cristo de Kuyper (e de Edwards) havia reivindicado: “Minhal!”.
De acordo com George Marsden, essa transi¢io centralizou-se em alguns
movimentos importantes que juntos ajudaram a transformar o mundo académico
norte-americano e, dessa forma, a igreja norte-americana. Em primeiro lugar, o
trabalho académico foi “visto como uma profissio por direito”.*® Em segundo
lugar, nessa estrutura, a filosofia, a filologia e mais tarde as ciéncias naturais
tomaram o lugar da teologia como a rainha das ciéncias. Em terceiro lugar, a

prépria teologia foi separada da vida da igreja, em grande parte por causa da



divisio kantiana entre verdade “numenal” (espiritual) e verdade “fenomenal”
(verificavel).

Nesse contexto, tedlogos se desdobravam para apresentar uma fundamentagio
de sua disciplina como academicamente respeitdvel, a0 mesmo tempo que seus
colegas intelectuais cada vez mais os consideravam envolvidos na reconstrugio de
contos de fadas. No século 18, pensadores iluministas haviam declarado que
milagres estavam fora dos limites da ciéncia, mas foi s6 em meados do século 19,
com a institucionaliza¢do da universidade moderna e sua énfase na pesquisa, que
o milagre e até mesmo o sobrenatural foram de fato excluidos do discurso
académico. Na Europa e nos Estados Unidos perdurou algum respeito por
tedlogos notdveis, a maioria dos quais tratava a Biblia como um produto histérico
completamente humano. Isso continuou até meados do século 20. Empregando
um pouco de taquigrafia histérica, demorou algum tempo para o Iluminismo
triunfar sobre o Grande Despertamento, e a vitéria ndo foi reconhecida sendo no
final do século 20. No entanto, a comunidade teoldgica, em particular seus
membros evangélicos, nunca mais seria a mesma. A rainha das ciéncias, a
disciplina que ao longo de séculos teve Deus como seu objeto de estudo, havia
sido reduzida a estudos religiosos, uma drea que “pesquisa apenas o
comportamento humano (humano demais!). Se a sociedade fosse formada pelos
participantes de um jantar de gala, cada vez mais os te6logos seriam encontrados
num canto, abandonados a seus pensamentos fantisticos e a suas maldi¢oes
religiosas.

Os tedlogos sofreram com essa mudanga cultural de grande impacto, mas os
pastores sofreram ainda mais. Ao contririo do que ocorria anteriormente, a
teologia se tornou disciplina do especialista, ndo de um generalista. Conforme
observado, os tedlogos se desdobraram para oferecer justificagdo tedrica para sua
ocupagio. Em vez disso, muitos pastores ignoraram esses desdobramentos e
concentraram-se no trabalho de sua igreja local ou entio acenaram com uma
bandeira branca. Em dreas urbanas no inicio do século 20, com algumas notéveis
excegdes, 0 ministério pastoral ji havia se tornado uma profissio pritica, mais
preocupada em atender necessidades pessoais imediatas do que com a formulagio

de verdades atemporais. Essa concep¢io foi transmitida nio apenas por uma



crescente cultura secular dos meios de comunicagio, mas também por muitos
semindrios em que pastores foram preparados para o ministério. E. Brooks
Holifield fez a observagio de que William Rainey Harper, o arquiteto intelectual
da Universidade de Chicago, “queria que a aprendizagem bdsica dos futuros
ministros ndo ocorresse basicamente pelo dominio de um sistema teolégico, mas
por meio do desenvolvimento de habilidades especiais na pregacio, ensino,
deveres pastorais, musica e administragdo da igreja”. Isso si,cfrniﬁ_cava um trabalho
de pesquisa de campo enorme, pois o “ministro profissional teria conhecimentos
especializados relacionados a habilidades praticas, nio necessariamente um
aprendizado teolégico da forma antiga, mas um treinamento teolégico para
desempenhar as fungées associadas a0 ministério junto a uma congregacio”.*’

Nas teorias de Harper, que transformaram sua época, testemunhamos uma
mudanga radical no ministério. Junto com as outras tendéncias mencionadas até
aqui, presenciamos também a subjuga¢io do ministério pastoral. Em sua grande
maioria, os pastores adotaram essa nova identidade subjugada, reprimida e até
mesmo secularizada. Sua drea de atuagio era “pratica”, embora muitos ministros
procurassem se apegar ao_que restou de sua antiga gldria, justificando seu
trabalho como uma “profissio”.

Com a crescente influéncia da mentalidade empresarial norte-americana na
vida cultural, igrejas comecaram a buscar se desenvolver exatamente como os
grandes empreendimentos comerciais ao redor que alcangavam lucros
astronomicos. A “eficiéncia” impulsionou o modelo de “crescimento de igreja”, e
a “administra¢do” passou a ocupar o lugar mais importante na lista de deveres
pastorais. Nesse ambiente, como H. Richard Niebuhr, professor da Yale Divinity
School, escreveu:

O diretor pastoral se torna o “grande empresirio”. Quando ministros comentam sobre os tipos de
homens que sdo um fracasso no ministério, muitas vezes descrevem aquela pessoa que gerencia um clube
religioso ou uma sociedade de bairro com bastante eficiéncia, ostentago e formalidade. Ele ¢ ativo em
muitos assuntos, organiza muitas sociedades, divulga o aumento de membros e de or¢amento ocorrido
em sua administragio e, em geral, gere os negécios da igreja como se fossem parecidos com as atividades
de uma associagdo comercial. Reagindo a essa secularizagdo do oficio, alguns tentam retornar a ideia do
pregador ou sacerdote. Mas as necessidades dos homens e as responsabilidades do oficio os impedem de
fazé-lo. Entdo percebem que o “grande empresdrio” representa uma perversio do oficio do ministro nio

porque ele é um executivo, mas porque nio administra o trabalho da {grq'ﬂ.49



Niebuhr coloca o dedo em um enorme problema que confronta a igreja. Fora das
tradi¢coes confessionais, nos Estados Unidos da metade do século passado, o
ministério pastoral havia perdido, em grande parte, sua natureza de oficio
teolégico; em muitos pulpitos esse conceito se perdeu e nio foi recuperado.

O que foi dito anteriormente ndo significa que pastores com inclinagio
teoldgica, como C. H. Spurgeon, deixaram de ter um grande publico no final do
século 19. Com toda certeza isso ndo ocorreu, e os sermdes de Spurgeon ainda
falam. No entanto, conforme as tendéncias que acabamos de ‘mencionar, o
avivamentismo continuou com suas chamas ardendo a medida que evangelistas
como Billy Sunday carregaram sua tocha ao longo do século 20. Uma frase
famosa de Sunday, enunciada com bastante soberba, é que ele sabia tanto a
respeito de teologia quanto uma lebre sabia de pingue-pongue, uma brincadeira
que, de acordo com o historiador George Marsden, foi feita “basicamente com
essas palavras”.”®

As realizagdes de Billy Sunday nio tiveram precedentes na histdria
evangelistica; em muitas estimativas, ele pregou para mais pessoas do que
qualquer outro avivamentista da histéria — até que, é claro, Billy Graham
irrompeu em cena. A ascensdo de Graham como avivamentista de fama mundial
ajudou a consolidar as tendéncias jd estabelecidas e documentadas até aqui.
Graham se tornou uma celebridade mundial em 1949 apés o magnata da
imprensa William Randolph Hearst (que serviu de inspiragio para nada menos
que o Cidaddo Kane, personagem do filme de mesmo nome) dizer a sua equipe
para “adular Graham” depois de virias celebridades se converterem a Cristo
publicamente em uma reunido evangelistica de Billy Graham em Los Angeles.
Graham e sua equipe tinham aprendido com predecessores como Whitefield,
Finney e Sunday e haviam dado publicidade a essas conversdes.

O uso do mercado por Graham nio era sinal de que seu ministério tinha feito
concessdes; mostrou, porém, que nos Estados Unidos o ministério havia sofrido
mudangas impressionantes em duzentos anos. Embora nio haja nenhuma
contradi¢do real entre teologia e evangeliza¢do, muitos pastores evitaram a
primeira em favor da dltima, seguindo o modelo dos megaevangelistas, que se

inclinavam a considerar seu dever principal nio a instrugio biblico-teolégica, mas



a supervisio de um avivamento continuo (e a atender as necessidades sentidas).
Nesse ambiente, influenciado pelos fatores mencionados antes, a teologia parecia
separada da evangeliza¢io e do ministério cotidiano da igreja local. O mecanismo
evangelistico da igreja era forte, mas seus musculos teol6gicos haviam atrofiado

por falta de uso.

Vislumbres de esperanca: Harold Ockenga e a ousadia neoevangélica
Diante desses desdobramentos, alguns pastores se dedicaram a recuperagdo do

modelo histérico do pastor — o pastor-teélogo —, procurando assim reparar o
que 0 homem moderno havia despedagado.

Em 1937, um pastor jovem e talentoso com o inesquecivel sobrenome
holandés Ockenga assumiu o leme da histérica Park Street Church [Igreja de
Park Street], em Boston. Harold John Ockenga era de Chicago, havia estudado
na Taylor University, de orientacio avivamentista, recebido treinamento no
rigoroso Princeton Theological Seminary, que estava se tornando teologicamente
liberal, e se formou no Westminster Theological Seminary, com o incentivo e
apoio do tedlogo confessional J. Gresham Machen. Ockenga deu o passo
incomum na época para obter uim doutorado (na Universidade’ de Pittsburgh),
mostrando um forte desejo de se equipar para um ministério pastoral teolégico.
Mas ndo buscou um ministério académico a custa da evangelizagio. Sob sua
lideranca, a Park Street Church sustentou diretamente dezenas de missiondrios
transculturais, promoveu eventos anuais para a valorizagdio do ministério
evangélico mundial e realizou por toda a cidade eventos de pregagio dirigidos aos
descrentes.

O ministério de Ockenga na Park Street Church, localizada em uma das
extremidades do parque Boston Common, floresceu desde o inicio, com sua
e D les] e profasionais e evel suarior miitos Aelos wind de

)
todos os cantos da regido. Ockenga nio pedia desculpas por pregar sermdes
longos e intelectualmente ousados com base em uma “doutrina légica”.
Entretanto, o pastor jovem e ambicioso nio se satisfez em alimentar apenas seu

requintado grupo de Boston. Queria inspirar uma geragdo de ministros jovens e



firmes. Quando convidado para ser o primeiro presidente do Fuller Theological
Seminary, em 1947, ele defendeu um programa de grande rigor intelectual para
os jovens estudantes cristdos:
Nio pretendemos deixar que nossa heranca cristd se perca por negligéncia. O avivamento do pensamento
e da vida cristdos nio pode ocorrer em um vicuo. Nossas mentes tém de ser primeiro convencidas, antes

de empenharmos nossa vida, nossos bens e nossa sagrada honra em alguma causa. Visto que na mente de
muitos o alicerce da visdo cristi de Deus, do mundo, do homem e do reino foi destruido pelo naturalismo

e liberalismo, o dever solene e sagrado deste corpo docente serd buscar a reconstrugio desse alicerce com

esforco académico.”!

Ockenga queria recuperar o modelo histérico de trabalho pastoral, o qual
focalizava um ministério com solidez teolégica que, em nome de Jesus Cristo,
assumia o dominio de toda vida e pensamento. Aqui testemunhamos o
ressurgimento do espirito confiante do passado. O cristianismo estava em
posicdo de julgar o mundo, ndo o contririo; pastores que fossem treinados pelo
erudito corpo docente de Fuller, liderado por seu primeiro diretor académico,
Carl F. H. Henry, estariam equipados para interpretar o mundo e proclamar a
verdade de Deus.*?

Diversos futuros lideres no servio a Deus iniciaram o ministério depois de
ouvir as prega¢des do préprio Ockenga. A influéncia de Ockenga nio reverteu as
tendéncias mencionadas antes, para dizer o minimo. Mas, ao lado de
contemporineos e sucessores como W. A. Criswell, James Boice, D. Martyn
Lloyd-Jones, Sinclair Ferguson, John Stott, Mark Dever, John Piper, John
MacArthur e J. Ligon Duncan, Ockenga recuperou em seu ministério o modelo
do pastor-te6logo, fundamentando seu trabalho em pregacio, ensino e lideranca
claramente teolégicos. A mensagem do evangelho dirigia todos os aspectos de
seu ministério: ele ndo evitava instruir seu povo em todo o conselho de Deus, um
dever que implicava exegese cuidadosa das Escrituras em vez de uma homilética
de entretenimento. Ockenga cria que a Palavra alimentava o povo e, por isso,
dedicou-se a um ministério pastoral teolégico. Sua influéncia perdura até hoje a
medida que uma gerag¢io de ministros que desejam ser pastores-tedlogos procura,
assim como ele, recuperar o ministério como — nas palavras de Jonathan

Edwards, predecessor de Ockenga na Nova Inglaterra — um “oficio evangélico”.



Conclusio: Rumo a que tipo de ministério pastoral?

Historicamente, pastores fizeram parte do grupo das mentes mais brilhantes da
igreja cristd. O ministério pastoral ndo tem empurrado os lideres da igreja para
dentro de uma pequena caixa, em que a possibilidade de pensar fica do lado de
fora — pelo menos nio até recentemente. Ao contrério, durante grande parte da
histéria da igreja o ministério pastoral liberou lideres piedosos e talentosos para
declarar e expor as pessoas as riquezas da Palavra de Deus. Essa ¢ a atividade que
os torna pastores-te6logos que submetem toda vida e todo pensamento ao
dominio de Jesus Cristo para o bem do povo e para a gléria de Deus.

A esperanga ¢é legitima. Afinal, até no mundo sombrio da fic¢io apocaliptica
de Cormac McCarthy o fogo ainda estd aceso. Um dos livros de McCarthy, o
eletrizante romance 7%¢ road [A estrada], apresenta uma conversa entre pai e
filho an6nimos que estdo sozinhos e tém de superar muitos obsticulos terriveis
para sobreviver. A narrativa é cheia de violéncia, mas em uma conversa

reveladora hd um sinal de esperanga.

FILHO: Vai dar tudo certo com a gente, ndo vai, papai?
PAT: Sim, vai dar certo.

FILHO: E nada de ruim vai acontecer com a gente.
PAT: Isso mesmo.

FILHO: Porque estamos carregando o fogo.

PAT: Sim, porque estamos carregando o f0g0.53

Se transpusermos essas palavras para a igreja, podemos observar que
congregacdes evangélicas enfrentam a ameaca de declinio. No entanto, em meio
a uma sociedade secular e a uma igreja que as vezes parece inclinada a trocar seu
direito de primogenitura pastoral por um pedago de carne, hd grande esperanga
proxima de nés. Uma geragio de pastores tem carregado o fogo, unindo a

teologia com o ministério préitico. Nosso desejo é que na presente geragio Deus
levante outros que também estejam dispostos a carregar o fogo.



Perspectivas pastorais

Como a teologia da fé salvadora tem afetado
minha congregacao

WESLEY G. PASTOR

Em 1746, Jonathan Edwards prefaciou sua grande obra AeZgious apfections
[Afeigbes santas] com uma pergunta que tem sacudido minha igreja nos ultimos

catorze anos: “Qual ¢ a natureza da verdadeira religiao?”.*

huire Aot ARTBgL, Que, Ao, bavia, Soutra pergunta maig importantc para, 2
Christ Memorial Church [Igreja Memorial de Cristo], fundada em 1992. A
Christ Memorial viu dezesseis conversbes em seus primeiros sete anos. No
entanto, desde 1999 temos tido em média cerca de dezesseis conversoes por a0,
incluindo vérios crentes professos. O que segue é minha “narrativa fiel” dessas
conversoes surpreendentes e minha explicagio a respeito delas.>®

Para mim, essa jornada comecou quando eu era aluno do Dallas Theological
Seminary, sob a orienta¢do do dr. John Hannah, professor de teologia histérica.
O dr. Hannah foi importante em minha decisio de plantar uma igreja na Nova

laterra,
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an o grande teologo do
avivamento. Sue e eu nos mudamos para o estado de Vermont em 1991, e a
Christ Memorial Church comegou no ano seguinte.

Durante os primeiros sete anos, nossa igreja viu um crescimento constante,

mas relativamente poucas conversoes. Entdo, em fevereiro de 1999, um membro



ativo que havia professado a fé na adolescéncia se converteu de repente. Nossa
congregacio testemunhou a transformagio radical desse “cristdo” que foi salvo.
As reagdes foram diversas. Alguns aceitaram rapidamente essa nova categoria.
Outros foram mais cautelosos, talvez um pouco confusos. Alguns ficaram apenas
irritados.

Sandy, mie de quatro criancas e dedicada a ensinar os filhos em casa, em vez
de mandé-los para a escola, ficou indignada.>7 Ela raciocinou que, se um cristio
professo podia se iludir acerca de sua fg, ela também poderia. Enquanto Sandy se
debatia com sua reagdo, Deus revelou que a culpa constante sentida por ela nio
era resultado de nio compreender a graca, mas de ndo aplicd-la ao seu coragio.
Ela sentia remorso, mas nio estava arrependida. No entanto, naquele verio,
Deus entrou no coragio de Sandy, levando-a a verdadeira fé em Cristo. Agora,
sem o fardo de outrora, ela se regozijou com sua conversio e se regozija com a
conversio de todos os que anteriormente haviam se iludido.

Nagquele outono, iniciamos uma série de sermoes sobre o livro de Hebreus,
uma carta escrita para pessoas que haviam professado a fé e até mesmo sofrido
por causa de Cristo, mas corriam o risco de se afastar do Senhor (Hb 3.12—
4.13). Por isso, eu estava pregando regularmente sobre a natureza perseverante
da verdadeira fé, que anseia pela cidade celestial, obedece mesmo em meio a
persegui¢io e ama a comunhio dos irmios (Hb 10.24,25,35-39;11.8-10;13.1-3).

Chet, filho de um pastor metodista e membro ativo de sua igreja durante
quase vinte anos, veio a Cristo mais tarde naquele ano. Ele e a esposa queriam se
tornar membros de nossa igreja, por isso lhes pedi que escrevessem seus
testemunhos. Naquela noite, perceberam que nio tinham um testemunho para
apresentar. Nada em suas vidas se assemelhava a fé verdadeira. Permaneceram
acordados, confessando, arrependendo-se e finalmente chegando a um
conhecimento salvador de Cristo. Desde entdo, eles tém servido a igreja com
alegria.

As conversdes continuaram com adultos e adolescentes sendo alcangados.
Marie estava observando. Como esposa de um dos presbiteros, Marie tinha
lutado durante anos com um espirito critico e incapaz de amar. Em meu sermio

de final de ano em 2002, desafiei as pessoas de nossa congregacio a amarem



umas as outras como amamos a nés mesmos, que ¢ a caracteristica distintiva da
té salvadora (Lc 10.25-28; 1Jo 3.11-24). Deus abriu os olhos da Marie para a
forca opressora de seu pecado, e ela experimentou uma conversio maravilhosa.
No ano seguinte, enquanto eu pregava uma série de sermdes sobre Romanos,
Deus salvou Claire, uma funciondria da igreja que foi criada como judia, mas
havia professado fé em Cristo havia quase vinte anos. Deus lhe mostrou que sua
aceitacdo intelectual do evangelho tinha apenas aumentado sua consciéncia da
lei, mas ndo lhe havia dado a capacidade de obedecer a ela (Rm 6—38; Tg 2.19).
Marie e Claire até hoje caminham como novas criaturas.

Deus tem atuado. Ele tem salvado esposas adulteras dos pastores auxiliares —
até mesmo um pastor auxiliar que, refletindo sobre a obra Ae/gzous ajfecsions, de
Jonathan Edwards, foi percebendo aos poucos que suas afeicdes eram impias.
Exatamente, Deus tem agido por meio de uma compreensio maior da teologia
da fé salvadora. Essa teologia, porém, nio ¢ nova. Em certo sentido, é a teologia
dos puritanos, tio bem expressa por Jonathan Edwards. Mas na realidade é a
teologia das Escrituras: dos Quatro Evangelhos, de Génesis ¢ Romanos, de
Exodo e Hebreus, de Deuteronémio, e Tiago, das Epistolas Pastorais, das
Epistolas de Jodo e do Apocalipse. E a doutrina da salvagio com foco na
natureza da verdadeira fé que: (1) procede da elei¢io eterna de Deus Pai; (2) estd
fundamentada na morte, sepultamento e ressurrei¢io de Cristo; (3) ¢ iniciada
com o toque sobrenatural do Espirito de Deus; (4) livra da puni¢io, do poder e
(por fim) da presenca do pecado; (5) desenvolve-se em amor pelos irmios; e (6)
sempre persevera.

Os irmios de nossa igreja compreenderam que a verdadeira fé é aquela que
opera mudanca de vida. Passaram a reconhecer que nem todo aquele que diz
“Senhor, Senhor!” entrard no reino dos céus (Mt 7.21-23). Entenderam que o
solo salvo produz frutos permanentes (Mc 4.1-20). A verdadeira f¢, diferente da
t¢ de Judas e dos judeus, continua firme e persevera mesmo em meio a
persegui¢io (Jo 15.1-6; Ap 2—3). Sabem que é possivel ter fé espuria, vd ou
diabélica, nenhuma das quais salvard uma pessoa (Jo 8.30-59; 1Co 15.1,2; Tg
2.14-26). Para elas esta claro que a fé real ja ndo pratica o pecado, mas expressa a

justica e, em particular, demonstra amor pelos irmios (1Co 6.9,10; Gl 5.19-21;



1Jo 3.1-10). Nossa igreja sabe que ndo hi vida mais elevada nem mais profunda
nem segunda bén¢do nem despertamento do evangelho, mas apenas uma fé que
flui de modo sobrenatural do raio vivificador de Deus, produzindo novas
criaturas que “levantam, vio em frente e seguem a Cristo”.>8

Deus tem sido gracioso com a Christ Memorial Church, despertando cerca de
duzentas almas nestes tltimos catorze anos e de modo que tem sido comprovado.
Essa obra divina continua. Neste ultimo verdo, batizamos sete adolescentes,
ouvimos um testemunho seguido do outro refletindo com clareza o que pensam
de seus pecados, de seu Salvador e dos sinais de vida verdadeira que ji tinham
experimentado. A teologia da fé salvadora tem ajudado nosso povo a responder a
pergunta mais importante da vida e a experimentar a liberdade da verdadeira fé:
morrer cada vez mais para o pecado e viver cada vez mais para a justica (1Pe
2.24). Conforme Jesus disse: “Se permanecerdes na minha palavra” — se tiverdes
fé salvadora — “sereis verdadeiramente meus discipulos; e conhecereis a verdade,
e a verdade vos libertard” (Jo 8.31,32).

Um lugar para a verdade
KEVIN DEYOUNG

Se nido estou enganado, nossa igreja é conhecida na cidade como a “igreja da
teologia”. Nio digo isso para ganhar um tapinha de parabéns em minhas costas.
Afinal, levar a teologia a sério nio garante uma vida espiritual frutifera nem a
maturidade na semelhanga com Cristo. Ser conhecido pela fé, esperanga ou amor
pode ser mais seguro do que ser famoso pela erudi¢do teoldgica, Tendo feito
essas consideracoes, porém, prefiro fazer parte da “igreja da"teologia” a fazer
arte da “igreja icl de baterias”, da “igrej id
p greja que promove reciclagem de baterias”, da “igreja com videogames
no departamento de jovens” ou da “igreja com o fantdstico gerador de fumaca

nos cultos”.



O desenvolvimento de uma igreja fundamentada em boa teologia e com fome
de mais teologia comeca no pulpito. Quando cheguei a University Reformed
Church [Igreja Reformada Universitiria] em 2004, recebi como heranga um
forte legado de pregacio sélida e expositiva. Até os dias de hoje tenho procurado
dar continuidade a essa tradi¢io com longas séries de sermdes sobre Génesis,
Levitico, 2Croénicas, Esdras, Eclesiastes, os Profetas Menores, Marcos, Atos,
2Corintios, Efésios, 2Timéteo, 2Pedro e Apocalipse (citando apenas as
principais séries). Poucas igrejas crescerdo profundamente na Palavra, se apenas
nadarem na parte rasa nas manhis de domingo. Isso ndo significa que meu
objetivo seja falar a professores universitirios e a pessoas com doutorado da
minha congrega¢io. Meu publico-alvo sdo os alunos de primeiro ano de
faculdade — pessoas que (espera-se!) tém o hédbito de pensar e estio abertas ao
ensino meticuloso, mas que talvez precisem de ajuda com novos termos, novos
nomes e novos conceitos. Em outras palavras, minha pressuposi¢io é que as
pessoas sdo capazes de aprender, mas ndo pressuponho que saibam a respeito do
que estou falando.

Tenho certeza de que as pessoas de minha congregacio diriam que minha
pregacio é bem teolégica. Com isso creio que estariam indicando que podem
dizer que trabalhei duro no texto durante a semana, que tento ser um pensador
cuidadoso e que ndo tenho medo de tratar de questdes de histéria da igreja,
teologia sistemitica e, de vez em quando, até mesmo de algumas palavras dificeis
de hoje e da época biblica. Mas a boa pregagio teolégica nio deve ser confundida
com pregagio sabicha. E absolutamente possivel que um grande intelecto pregue
uma teologia de alto nivel e leve seus ouvintes a um tédio enorme com a reflexio
teolégica. Bom conteiddo ndo basta. Ha pelo menos dois outros elementos que
precisam acompanhar a pregagio teoldgica para que ela produza um povo com
interesse pela teologia. ) )

Primeiro, tem de haver paixdo. As pessoas nio ouvem tudo o que dizemos.
Ouvem aquilo que nos empolga. Ha uma maneira de falar sobre o Credo de
Calcedonia que comunica o seguinte: “Isso é importante para pessoas inteligentes
que gostam de saber mais do que as pessoas nio tdo inteligentes”. Mas existe

outra maneira que diz: “Puxa! Nio acredito que vamos estudar isso! Vamos ter



um verdadeiro banquete esta manh!”. E como aquela histéria sobre o presidente
norte-americano Benjamin Franklin e o pregador George Whitefield. Quando
alguém perguntou a Franklin, que tinha uma clara posi¢do nido evangélica, por
que continuava indo as prega¢oes de Whitefield se ndo acreditava em nada do
que ele estava dizendo, Franklin respondeu: “Eu ndo creio, mas % cré”. A
reflexdo teoldgica nunca serd importante para o povo de Deus se este perceber
que ndo é importante para os pregadores de Deus.

Em segundo lugar, devemos levar a melhor teologia até o fundo do coragio e
as alturas da gléria de Deus. Se prego um sermio erudito com base em Jodo 10
sobre os complicados detalhes da expia¢do limitada, os calvinistas de carteirinha
vio vibrar, e o restante do publico se sentird constrangido. Entretanto, se consigo
mostrar como o fato de Cristo morrer exclusivamente pelos eleitos é uma
expressdo de seu amor particular pelas ovelhas e de seu amor indestrutivel por sua
noiva, se consigo mostrar que Deus é glorificado nio apenas ao nos salvar na
cruz, mas ao nos salvar completamente, e se consigo fazer com que o sermio
exalte a maravilha da morte da morte na morte de Cristo — se sou capaz de
associar essa doutrina dificil com o nosso coragio e com a gléria de Deus, entdo
estou ajudando as pessoas a se preocuparem com a exatiddo teoldgica e a se
importarem o bastante com a mensagem para extrair toda a polpa que puderem
de suas suculentas Biblias.

E claro que na vida de uma igreja hd mais coisas a considerar do que apenas a
pregagio. Trabalhamos arduamente para combinar instrugio e reflexio teoldgicas
com cada aspecto de nossa igreja. Queremos pensar teologicamente sobre toda a
vida, em especial nossa vida eclesidstica em comum. Tentamos pensar
teologicamente sobre as musicas que cantamos, as oragdes que fazemos, a ordem
do culto e até mesmo sobre o melhor momento para dar os avisos. Como
podemos esperar que as pessoas reflitam teologicamente sobre suas vocagdes, se,
como ministros, nao pensamos teologicamente sobre a nossa?

E como o povo de Deus crescerd em discernimento e conhecimento
teoldgicos, como serd influenciado em suas afei¢oes pelas riquezas da Palavra de
Deus, como aprenderd a pensar os pensamentos de Deus, como constituird um

povo teolégico, se nido tivermos uma igreja teoldgica? Para nds, em nosso



contexto confessional reformado, isso significa que organizamos o conteido da
classe de nossos novos membros em torno da Confissio Belga, do Catecismo de
Heidelberg e dos Canones de Dort. A maioria dos novos membros desconhece
completamente as Trés Formas de Unidade, mas, em geral, considera um ponto
alto das aulas terem de ler sozinhos essas formulagdes teoldgicas que, por séculos,
tém alimentado a fé do povo de Deus em todo o mundo. Recentemente
dedicamos um ano inteiro, 52 noites de domingo, a uma série de sermoes com
base no Catecismo de Heicielberg.

Hé muito mais que eu poderia dizer sobre nosso curso de treinamento de
lideranga, nosso processo de avaliagio de candidatos a presbiteros e didconos,
nosso ministério entre universitdrios, nossos grupos pequenos, NOsso programa
para criangas e todos os demais ministérios. Ndo fazemos nada de extraordindrio,
apenas estabelecemos nosso foco na Palavra e nosso alicerce em uma tradi¢do
confessional, catequizamos nosso povo e somos assumidamente teolGgicos.
Nosso mundo superficial precisa de igrejas com contetido. Nossa cultura rasa
precisa de profundidade na adoragio. Nossa sociedade secular precisa de uma boa
dose de pensamento bom e puro. Meu ministério como pastor e nosso ministério
como igreja se baseiam na pressuposiio de que todos somos tedlogos e na

convigdo de que, sendo esse o caso, podemos também tentar ser bons teélogos.
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Teologia sistematica ¢ teologia pratica



No modo evangelico

O proposito do pastor-teologo
KEVIN J. VANHOOZER

Para que servem os tedlogos? Qual é exatamente o verdadeiro trabalho da

teologia? S6 podemos dizer como a teologia serve a igreja quando respondemos a

s3AR Pt Talacionadan, Coumssapames sfosandng tasia.da teglogla, Frp
capitulo seguinte examinard como pastores em particular se envolvem nesse
trabalho.

Trabalho na drea teoldgica hd anos, mas meu tio ainda quer saber quando vou
arrumar um emprego de verdade. Essa também ¢é a pergunta do homem que
realiza consertos em casa. Entendi o que querem dizer. Quem pode, faz; quem
nio pode, ensina. Ndo hd duvida de que muitos cristdos ficariam felizes em
acrescentar: e aqueles que 7ez/mense nio podem, ensinam teologia. O reverendo

William Collins, personagem coémico criado por Jane Austen em Osgutto ¢
1

reconcerto, é a Ci:nd:alalagﬁo flicticia do estereét(i)%o d(a astor como um tolo, sem
qualquer capacidadé de € relacionar, mais preocupadé com a pompa ¢ a posicao

social de seu oficio do que em ministrar a pessoas reais. O reverendo Collins
nunca supera seus defeitos. Esse tipo de caricatura de pastores-tedlogos como
pessoas basicamente inuteis, incapazes de fazer algo além de trocar uma limpada,



ndo poderiam estar mais longe da verdade. O verdadeiro trabalho de pastores
reais € corajoso e revigorante a0 mesmo tempo.

Com certeza é conveniente ter pastores-tedlogos por perto, tanto em ocasides
especiais — o nascimento de uma crianga, um casamento, a morte de um dos
pais — quanto no dia a dia. Talvez nio tenham capacidade de consertar o
aquecedor ou trocar a fiagdo elétrica de uma casa, mas sua presenca e atividade é
particularmente bem-vinda quando alguém estd lutando com questdes e desafios
para os quais nio existe tecnologia: perder o emprego, enfrentar uma crise
matrimonial, lidar com a dor, educar criangas dificeis, cuidar de um doente
terminal. E qtil ter pastores-teslogos por perto, porque eles sabem o que dizer e
fazer (ou o que ndo dizer e nio fazer) para comunicar Jesus Cristo — para ser
representante de Cristo em situagdes especificas, oferecendo consolo, conselho,
verdade ou simplesmente ligrimas. E prético ter pastores-tedlogos por perto,
porque sabem examinar as coisas na perspectiva do drama da redengio e
relacionar pessoas e momentos a Cristo e 2 histéria dele.? Parafraseando nosso
Senhor, o verdadeiro trabalho de pastores-te6logos é ser lavrador de homens e
mulheres (cf. Lc 10.2), desenvolvendo a imagem de Deus em cada pessoa, e
edificar os crentes até se tornarem adultos maduros (Ef 4.13).

A teologia cristd € a tentativa de conhecer Deus a fim de dar a ele o que lhe é
devido (amor, obediéncia, gloria). Jesus Cristo estd totalmente envolvido nisso:
ele ¢ tanto a revelagio suprema do conhecimento de Deus quanto o modelo de
como reagir corretamente a esse conhecimento. Pastores--te6logos também estdo
totalmente envolvidos: representar Deus perante o povo (e.g., por meio de ensino
com palavras e exemplos) e o povo perante Deus (e.g., por meio da oragio
intercesséria). Trocar uma limpada é brincadeira de crianga se compararmos com
a agdo de ensinar individuos a andar como filhos da luz (Ef 5.8). Longe de ser

inutil, o pa3stor—tec’)logo é (ou deveria ser) um santo faz-tudo para todo trabalho
existencial.

Os diversos modos da teologia: entre a morte e a ressurreicio

Para que servem os pastores-te6logos? Uma ripida resposta: para cultivar a vida e

lidar com a morte. “Morte” é mais do que o momento de falecer. Na verdade, é a



percep¢io de um fim que langa suas sombras escuras sobre tudo o mais em nossas
histérias. Morte é uma maneira mais simples de designar o problema da
condi¢io humana: mortalidade, o que o filésofo romano Séneca chamou “a
brevidade do tempo”.* Nenhuma pessoa ainda desenvolveu algum tipo de
tecnologia que possa lidar com a realidade inevitdvel da prépria morte ou a morte
dos pais, amigos ou filhos. A morte langca uma sombra sobre tudo o mais —
propdsito, bondade e beleza; embora tentemos nio pensar nela, nao serd possivel
negd-la, pelo menos nido para sempre. O filosofo existencialista Martin
Heidegger defendeu que a consciéncia da prépria morte é o que torna os seres
humanos diferentes de todas as demais formas de vida. Homens e mulheres
sabem — se estiverem sendo honestos — que seu tempo ¢ limitado, e esse
conhecimento gera consideravel ansiedade.

Portanto, como utilizaremos o tempo relativamente pequeno que nos resta?
Teremos tempo suficiente para cumprir nosso destino, para alcangar nosso
propésito de vida? Ou teremos tempo sequer para descobrir nosso propdsito de
vida? E possivel evitar essas perguntas somente por algum periodo. Mais cedo ou
mais tarde, uma doenga debilitante, a perda de entes queridos ou algum outro
evento catastréfico nos lembra da fragilidade da vida. Iﬂleidegger acreditava que
quem ¢ honesto acerca da condigdo humana nio consegue deixar de sofrer uma
ansiedade natural. Ser humano ¢ ser um “ser para a morte”, para usar a expressio
perturbadora de Heidegger. Foi em grande medida a luz do trabalho de
Heidegger que Paul Tillich descreveu a modernidade como “a era da ansiedade
por falta de sentido”.> De forma aniloga, poderiamos chamar a pés-modernidade
de “a era da ansiedade quanto a veracidade” (i.e., uma ansiedade sobre como viver
em uma época em que a crenga na verdade tornou-se dificil, se ndo impossivel).

Todos sofremos de um problema dos séculos 20 e 21. Hd um enorme nimero
de formas de ansiedade e de diferentes remédios para elas: ansiedade social,
estresse pos-traumdtico, fobias, depressio e ataques de panico. Estima-se que
40% dos norte-americanos sofrem de algum tipo de transtorno de ansiedade, e
com frequéncia remédios para combater a depressdo ou a ansiedade sdo prescritos
(e.g., fluoxetina, paroxetina, cloridrato de sertralina).® No entanto, pode-se

questionar se a tranquilidade induzida por certos medicamentos nio seria a



mesma coisa que “dizer: ‘Paz, quando nio hi paz” (Ez 13.10, TA). O
equivalente médico mais préximo do que Heidegger quis dizer com ansiedade ¢é
provavelmente “transtorno de ansiedade generalizada”. De acordo com
Heidegger, nio hd nada especifico que desencadeie a ansiedade (em contraste
com as fobias, que tém causas especificas, como aranhas ou falar em publico): ela
é, na verdade, uma condi¢io espiritual préxima ao desespero, mais um oz
(estado de espirito) do que um sentimento especifico, _

eidegger empregou o termo alemio Szzzmung (“mod7’/“estado de espirito”)
para designar a maneira pela qual os seres humanos experimentam o “ser no
mundo”. Modos sio mais profundos do que ideias ou até mesmo sentimentos.
Um mwds é uma maneira de ser, uma consciéncia de nés mesmos em dada
situagdo, uma maneira de estar em sintonia com o mundo. O modo pelo qual
estamos sintonizados com o mundo depende do tipo de musica que nos cativa:
estamos no mundo durante um periodo de fome, de guerra, de expansio
econdmica ou de retragio? Para Heidegger a ansiedade era o 704 padrio do ser
humano porque reflete a verdadeira percep¢io da condi¢do humana: somos seres
finitos com tempo e energia limitados, mas, a0 mesmo tempo, conseguimos
imaginar possibiﬁdades ilimitadas e nutrir esperancas infinitas. A ansiedade é o
resultado inevitivel de uma avaliagio honesta da condi¢io humana: nés nos
importamos com a existéncia; nossa existéncia logo cessazz Para Heidegger, o ser
humano auténtico significa ser-para-a-morte.’

Heidegger pretendia que sua andlise da existéncia humana fosse universal. No
entanto, uma andlise da condi¢do humana no século 21 talvez se afaste de
Heidegger em um aspecto importante. Ndo é o cuidado, mas o descuido ou
mesmo a indiferenga que caracterizam alguns dos personagens que contribuiram
para a virada radical pés-moderna. Em vez de ansiedade, parece que o woa
predominante entre muitos nascidos entre 1980 e 2000 ¢ a acidia: um tipo de
apatia, torpor ou inconsciéncia existencial. Assim como a ansiedade, a acidia é
uma doenga que nio é fundamentalmente do corpo, mas da alma (embora muitas
vezes tenha sintomas somdticos). A tradi¢do cristd a conhece com outro nome:

preguica. Em sua forma extrema, a acidia nem mesmo se importa por nio se



importar. Serd que existe uma cura para as almas que habitam o tempo todo
nessas trevas do intimo?

Pastores-tedlogos lidam com o desespero que acompanha tanto a ansiedade
quanto a acidia. Como Seren Kierkegaard diz nas paginas iniciais de Z%e sickness
unto death [Doenga para a morte] (a doenga em questio ¢ o desespero): “T'udo o
que ¢ essencialmente cristdo tem de ser parecido em sua expressdo com a maneira

ue o médico fala junto ao leito do enfermo”.® Pastores-teélogos nio apenas
aliviam os sintomas; também tratam da doenca. O desespero ¢ indicativo da
verdade 4 medida que percebe corretamente que o “ser no mundo” estd separado
do “ser em Cristo”. Em contraste, a fé ¢ indicativa da verdade 2 medida que
percebe a verdadeira condi¢do do crente como alguém unido a Cristo. Jesus
Cristo é o caminho, a verdade e a vida que liberta criaturas finitas da ansiedade
do “ser para a morte”: “A ressurrei¢io de Jesus transformou a imagem que os
primeiros discipulos tinham do mundo, ndo de uma forma abstrata ou tedrica,
mas por meio de sua experidnciz transformada de estarem vivos”.? Pastores-
tedlogos tratam a condigdo humana em si, apresentando as pessoas a Jesus Cristo
e ajudando-as a crescer nele. Pastores-tedlogos curam almas nio mediante a
administra¢do de remédios que alteram o 7oz, mas por meio de uma dose de
realidade que altera o 7o4z a boa-nova de que Deus ressuscitou Jesus dentre os
mortos e de que nés também podemos ser ressuscitados em Cristo. Pastores
ministram a Palavra com o uso de linguagem biblica e teolégica para indicar o
que Deus fez em Cristo e moldar o sentido de identidade dos membros da igreja
como pessoas que morreram e ressuscitaram com Cristo.

Lustores—tedlggos existen para encarnar o modo evangelico, gue € uma declaragio
720 modly indicativo (“ Ele ressusciton! Ele &0 Sentor? ) e ao mesmo tempo umia manetra
ae ser que estd e Sinfonia cont o mundo jii-e-ainda-rio renovado em fesus Cristo. O
pastor-te6logo faz parte de uma embaixada da parte do Cristo ressuscitado e,
nessa condi¢io, é um embaixador da nova ordem criada que jd comegou a existir
em meio a velha desordem. O pastor-te6logo comunica, com palavras e agdes,
em sua pessoa e com seu trabalho, a realidade da nova ordem da ressurreigio: a
renovagio do ser humano. O pastor-teélogo tanto proclama quanto pratica a

ressurrei¢io. N. T. Wright comenta que os primeiros cristios “se comportavam



como se em algum sentido importante jd estivessem vivendo na nova criagio de
Deus”.1% Alids, a igreja local é uma embaixada terrena do governo celeste de
Cristo.

Pastores-tedlogos existem para transmitir e disseminar esse novo oy
evangélico: “ser em Cristo”. Enquanto no pensamento de Heidegger o “ser no
mundo” dd srcem a um oy de ansiedade, o 7egvzz72é o mods mais apropriado
ao “ser em Cristo”. Ao contrério da felicidade, o regozijo nio é um sentimento.
Pastores-teélogos nio estdo aqui para produzir cristaos felizes, santos de rostos
sorridentes. Felicidade é um termo superficial demais e uma emo¢io muito
instdvel. A felicidade depende de circunsténcias, e as circunstincias mudam. Nio
raro a felicidade ¢ inadequada ou inauténtica no periodo de transi¢io em que
vivemos, caracterizado pela finitude e pelo sofrimento. Diferente da felicidade, o
regozijo da ressurrei¢do é um oz, uma maneira de estar em sintonia com o
mundo — quando se sabe que o mundo inclui um timulo vazio.!! A felicidade ¢
um fendémeno superficial, mas, para aqueles que, por meio da fé, desfrutam o “ser
em Cristo”, o regozijo estd nas profundezas do seu ser. O regozijo nunca é
inadequado, mesmo em meio aos maiores sofrimentos (e.g., em funerais), porque
a ressurrei¢dao nos lembra que, ainda que seja um inimigo, a morte foi derrotada
junto com seus colegas: a falta de sentido e a desesperanga. O salmista declara:
“... cantarei louvores ao meu Deus enquanto eu viver” (Sl 146.2). A Grande
Reviravolta jd comegou a acontecer.

Os escritores do Novo Testamento identificam Cristo como o cumprimento
jubiloso da esperanga israelita do reino messianico de Deus. Gragas a ressurrei¢io
de Jesus, os gemidos da criagio estio sendo substituidos pelo canto dos montes e
as palmas das drvores (Is 55.12). O pastor-tedlogo transmite o regozijo da
ressurreicio, especialmente ao conduzir a adoragio. A semelhanga do regozijo, a
adorag¢do nio é simplesmente uma atividade particular, mas, de modo geral, uma
expressio de gratiddo que ocorre ndo somente em alguns minutos em dias
especiais, mas ao longo de cada dia sem excec¢do: “E tudo o que vocés fizerem,
seja em palavras seja em obras, facam em nome do Senhor Jesus, dando por meio
dele gragas a Deus Pai” (Cl 3.17, ESV). O pastor-teélogo transmite e encarna

esse zzoap evangélico — e nio é preciso um doutorado para fazé-lo. Em resumo,



o pastor-teélogo cura almas desesperadas, compartilhando o regozijo do Cristo
ressurreto. Essa é a contribui¢do geral-especifica do pastor-teélogo a condig¢io
humana: ajudar homens, mulheres e criangas a aprender a lidar com a brevidade
do tempo mediante a 7ezzzio do préprio tempo (cf. Ef 5.16; Cl 4.5), vivendo
cada momento em um 7o evangélico (i.e., “ser para a ressurrei¢io”).

Como pastores-tedlogos comunicam o regozijo de “ser para a ressurrei¢ao?”.
“Mod?’ ¢ uma expressio de notdvel polissemia, com sentidos gramaticais e
ontolégicos associados. Conforme estudamos, em ontologia (o estudo do ser) o
“mod?’ diz respeito a nossa atitude bdsica diante do mundo: nossa disposi¢do
mental e emocional. Paulo diz: “Entio, se vocés foram ressuscitados com Cristo
[...] pensem nas coisas que sio de cima” (Cl 3.1,2, ESV). Gramaticalmente,
“modo” indica a atitude do falante em relagio ao que é dito (i.e., se é um fato,
uma ordem, um desejo, uma pergunta etc.). Dada a natureza escatolégica da
ressurrei¢do, o pastor-tedlogo tem de comunicar regozijo evangélico em muizos
modos.'?

Um ministério da realidade; teologia no modo indicativo
Enquanto o tempo verbal fala do” z#p0 de uma agio (e.g., passado, presente,

futuro), os modos do verbo tratam da relagio entre as palavras e o mundo.
Interrogacdes expressam falta de certeza sobre uma situagio (“A janela estd
aberta?”). Imperativos expressam um desejo de que o mundo se conforme com as
palavras do falante (“Feche a janela!”). Indicativos expressam a crenga de que o
mundo se encontra de certa forma (“A janela estd aberta”). Em linguagem
simples, indicativos sdo usados para declarar fatos. A teologia requer muitos
modos, mas o evangelho esti no indicativo: “Ele ressuscitou!”; “Jesus é o
Senhor”; “Jesus reina agora”. O Quarto Evangelho é em grande parte um
testemunho indicativo do_que Jesus disse e fez: “Estes, porém, foram registrados
para que possais crer que Jesus € o Cristo” (Jo 20.31).

Em grande parte a teologia crista ¢ indicativa. Como dissemos na introdugio,
a teologia ¢ a tentativa de colocar em palavras o gue a5z enn Criszo. Essa é outra
maneira de “indicar” a verdade do evangelho: o que Deus fez, estd fazendo e fard

em Cristo. Existem muitas histérias verdadeiras sobre o que estd acontecendo no



mundo (e ainda mais histérias falsas), mas o foco da histéria biblica é o que Deus
estd fazendo no mundo para renovar a ordem criada: “E verdade, o Senhor
ressuscitou...” (Lc 24.34). Nada parece a mesma coisa depois do impacto da
ressurrei¢io: Deus, o ser humano, o plano de salvagio, o préprio cosmo — tudo
precisa ser repensado.

A tarefa do tedlogo é expor a “si doutrina” em palavras e agdes: a verdade
sobre o estranho mundo novo do evangelho. O teélogo é um representante desse
estranho mundo novo pés-ressurreicao, um emissrio do reino de Deus que ji
estd causando impacto no velho mundo em que muitos pensam que ainda vivem.
Ao esclarecer o que Deus fez em Cristo, o tedlogo produz algo util — presta um
servico. De outra forma, pode-se dizer que o tedlogo é um wmznistro da realidade.
Um ministro (lat., 7zzzzs = “menos”) se faz menor do que o objeto ou a pessoa
que estd sendo servida. Pastores sdo tedlogos publicos porque ddo testemunho do
que estd ez Cr7s7s, e ndo ha realidade mais fundamental do que essa. Se a palavra
de Deus permanece mais que os céus e a terra, a Palavra viva por meio da qual os
céus e a terra foram feitos permanecerd muito mais. A medida que auxilia o povo
de Deus a viver na realidade da ressurrei¢io — a nova criagio em Cristo —, o
tedlogo ajuda as pessoas a ter um encontro com a realidade.

O evangelho ¢ um indicador confidvel da realidade, visto que revela a natureza
e 0 propésito, a srcem e o destino, da totalidade da ordem criada. Isso também
é teologia publica: tornar conhecido “o mistério que esteve oculto durante séculos
e geraghes, mas agora foi manifesto aos seus santos [...] Cristo em vés...” (Cl
1.26,27). A teologia publica ¢ a apresentagio em proposi¢des e, ainda mais
importante, em pessozs da realidade da nova vida em Cristo. A igreja, o grupo
daqueles que foram ressuscitados com Cristo, é a vanguarda da nova ordem
criada. O eximio pastor-telogo Jonathan Edwards diz algo muito semelhante: a
finalidade da obra divina de redencio e, portanto, o propésito total da histéria
era criar um reino para seu Filho, um povo que fosse sua propriedade especial.
Aqueles que foram ressuscitados com Cristo, a sociedade dos redimidos, sio
apenas as primicias dessa realidade suprema.

A metafisica é o estudo da realidade, ou 4 gz & Um pastor-tedlogo talvez

nunca empregue a palavra “metafisica” em publico, mas isso ndo implica que a



metafisica nio tenha relagio com o ministério desse pastor. Cada pessoa tem
uma metafisica, uma visdo de mundo e de vida, crengas e préticas simultdneas
que, vistas em conjunto, revelam o que essa pessoa pensa ser o mais importante,
valioso e real.!3 A tarefa do tedlogo é indicar o gue ostid em Crisso. 1

Antes de tudo, o que estd em Cristo ¢ Deus: verdadeira divindade, a Segunda
Pessoa da Trindade, o Logos divino: “a Palavra [que] era Deus” (Jo 1.1, ESV).
Cristo ¢ a “imagem do Deus invisivel” (Cl 1.15?, “a representagio exata do seu
Ser” (Hb 1.3). "Fudo o que Jesus diz, faz e ¢ revela Deus. O que existe em Cristo
¢ conhecimento verdadeiro de Deus. Jesus é Deus no modo indicativo.

Em segundo lugar, o que estd em Cristo é a verdadeira humanidade. Jesus
Cristo é o segundo Adio, o Filho do homem, o verdadeiro Israel, o servo da
alianga do Senhor exemplar, o Filho amado que resiste a tenta¢do e revela
obediéncia filial, mostrando-nos assim o propésito primdrio para o qual Deus
criou os seres humanos. O que existe em Cristo é a imagem perfeita de Deus em
forma humana (2Co 4.4; C1 1.15). O terceiro aspecto do que estd em Cristo ¢ a
totalidade da ordem criada: “... tudo foi criado por ele e para ele” (C11.16); “... e
nele tudo subsiste” (Cl 1.17). Em Cristo hd o sdbio cuidado de Deus com o
mundo.

Finalmente, em Cristo hd a execugio do “plano para a plenitude dos tempos”,
uma apresenta¢io prévia e uma antecipagio da ordem criada renovada e
restaurada: “unir todas as coisas nele, as que estdo no céu e as que estdo na terra’
(Ef 1.9,10, ESV). Em Cristo, existe a reconciliag¢io entre Deus e a humanidade:
“em Cristo Deus estava reconciliando o mundo consigo” (2Co 5.19, ESV). Na
pessoa e na obra de Cristo existem o amor e a liberdade divina concedidos a
humanidade e manifestos na vida e na paixdo de Jesus, e existem o amor e a
liberdade da humanidade para com Deus expressos em louvor e obediéncia. O
que hd em Cristo é o cumprimento da Lei (i.e., 0 mandamento de amar a Deus e
a0 proximo como a si mesmo). Em ultima anilise, os tedlogos existem para a
divulgacio jubilosa da reden¢do que estd em Cristo — o que temos em Cristo de
forma suprema ¢ a redencdo: “Portanto, se alguém estd em Cristo é nova

criagdo...” (2Co 5.17).



Assim sendo, o que encontramos em Cristo é a vida, a luz e o amor de Deus:
“... todos os tesouros da sabedoria e da ciéncia” (Cl 2.3). E se olharmos com
bastante atengdo, veremos nés mesmos sepultados e ressuscitados em Cristo,
adotados na familia de Deus, membros do povo de Deus reconciliado e feito um
s6 em Cristo: Israel e a igreja, judeus e gregos, homens e mulheres, escravos e
livres (Gl 3.28). Quando dizem o que ¢ e o que estd para vir em Cristo Jesus, os
tedlogos cumprem sua vocagio como “encarregados dos mistérios de Deus” (1Co
4.1). %ensar teologicamente significa compreender Deus, o mundo e nés mesmos
em relagio ao gue &esta em Cristo.

O que encontramos em Cristo é boas noticias e regozijo: “sabendo que, tendo
sido ressuscitado dentre os mortos, Cristo j4 nio morre mais; a morte nio tem
mais dominio sobre ele” (Rm 6.9). E por esse motivo que “ser em Cristo” implica
“ser para a ressurrei¢io”. O Deus que ressuscitou Jesus “também nos ressuscitard
pelo seu poder” (1Co 6.14). Alids, Deus ji nos ressuscitou com ele e “nos fez
assentar nas regides celestiais em Cristo Jesus” (Ef 2.6). Consequentemente,
agora conhecemos, em certo aspecto, “o poder da sua ressurreicio” (Fp 3.10),

mas, em_outro aspecto, a ressurreicio ainda é futura, a qual continuamos a

esperar (Fp 3.11; 1Pe fS) O desatio de indicar o gue & ez Criszo decorre da
natureza ji/ainda ndo da ressurrei¢io — o que poderfamos chamar de ¥
escarologrco.

O “€” de 0 gue & e Cristonio é um indicativo simples e direto. A razdo disso é
que declaragbes como “... fostes sepultados com ele no batismo” (C12.12, RSV) e
“Deus vos deu vida juntamente com ele” (Cl 2.13) ndo sdo o tipo de afirmagdes
que se pode verificar por meio da experiéncia dos sentidos. Ao contririo, é
necessario ter uma imaginagio santificada, os olhos do coragio iluminados pelo

Espirito (Ef 1.18) para perceber, assim como Paulo, que “fui crucificado com

Cristo” de modo que “jd ndo sou eu quem vive, mas Cristo vive em mim” (Gl

2.20, ESV).

E fundamental nio confundir o #de o gue & em Cristo com como se fasse. O fato
de que fomos ressuscitados com Cristo nos apresenta um zzazatsvo escatolggico.
algo que declara o que ;7 & fato, muas ainda rnio plenamente. Os discipulos

realmente 7 desfrutam da unifo com Cristo gragas ao Espirito Santo que habita



neles, embora #zzdz 7io tenham alcangado a plena medida da semelhanca com
Cristo. A doutrina que expde o gwe &esia emr Criszo demanda uma resoluta
imaginagio escatoldgica, uma visdo que se baseia na fé e percebe que o que 77z
72do estd completo — nossa salvagio — /7 estd consumado por causa da nossa
unido com Cristo. E uma questio de ver que o que é “parcial no presente” como
“perfeito no futuro”.

Os tedlogos ministram essa realidade escatolégica, a verdade do_“ser em
Cristo”. Tufo depende de entender corretamente esse assunto central. Podemos
alcancar sabedoria apenas se vivermos em conformidade com a realidade criada e
recriada. Tedlogos expdem com palavras o gue & em Criszo e, portanto, dizem
como as coisas realmente sdo. O fescatolégico levanta a questdo da natureza da
realidade. Declaragbes no modo indicativo do pretérito e do presente se referem
ao que era e é. Isso funciona bem com a maioria dos tipos de coisas e
acontecimentos comuns (tenho duvidas quanto 2 fisica quantica). No entanto, o
evangelho diz respeito ndo a ouszz (o ser em geral), mas & parisiz (a nova
realidade que estd comegando a existir na pessoa de Cristo). O ministério da

realidade de ¢ gue et ery Crisfo requer o ministério de :Hudar as pessoas a
entender essa realidade. E esse aspecto de ministragio do evangelho que

focalizaremos agora.

Um ministério de entendimento: a diakonia da Palavra de Deus

Ao contririo da concepgio popular, a teologia ndo ¢ uma ciéncia misteriosa ou
uma drea académica como as demais /gzzs, em cujo campo de conhecimento o
estudioso alcanga progressivamente maior dominio ao processar cada vez mais
informagdes (ou ao obter graus académicos mais altos). Conhecer o gue &ésia en
Cristo exige muito mais do que acrescentar alguns itens do armazém do
conhecimento. E verdade que a teologia diz respeito ao conhecimento de Deus,
porém, o que ela produz ndo sio mais dados, mas uma compreensio maior — de
Deus e de tudo o mais relacionado a ele.

Um tedlogo é um ministro do entendimento, alguém que ajuda a igreja a
entender o significado do que Deus fez, estd fazendo e fard em Jesus Cristo, bem

como o que devemos dizer e praticar em resposta a isso. Para entender o



significado de algo — seja uma maquina feita de pedagos de metal, seja uma frase
composta de palavras em portugués, seja uma histéria constituida de pessoas e
acontecimentos — ¢é preciso ter mais do que apenas um conhecimento de cada
parte; é preciso ver como elas se encaixam em um contexto maior. A teologia lida
com o mais amplo de todos os contextos: a obra redentora do Deus trino e uno,
que é o motor que faz a histéria mundial se mover.

Ministrar entendimento € ajudar as pessoas a fazer conexdes: entre as partes
da Biblia e a histéria global; entre a Biblia ¢ 0 mundo em que vivem; entre o que
elas s@o e o que Deus as chama a ser. Pastores ndo sdo chamados a desenvolver
uma teologia académica, mas a ministrar entendimento teolégico, ajudando as
pessoas a interpretar as Escrituras, sua cultura e sua prépria vida em relagio a
grande obra de Deus de redencio sintetizada ez Criszo.

Agora deve estar claro por que descrevemos os tedlogos como intelectuais
publicos. O apéstolo do Novo Testamento era uma “testemunha da sua
ressurrei¢io [i.e., da ressurrei¢io de Cristo]” (At 1.22), e com certeza esse era um
tipo de conhecimento publico (i.e., testemunho ocular).’> Contudo, o tedlogo ¢é
um tipo diferente de testemunha da ressurreigio: alguém que compreende como
esse acontecimento tnico coloca todos os outros, a “totaﬂidade” da histéria do
mundo, em uma perspectiva que faz sentido. Mas essa ¢ justamente a tarefa do
intelectual publico: falar sobre questées como o significado da vida e que dizem
respeito a coisas ez gera/. O tedlogo é um generalista que fala sobre assuntos em
geral (a ordem criada renovada) em relagio a um assunto em particular: a
ressurrei¢do de Jesus Cristo. Na perspectiva da teologia crista, a ressurreigio ¢ a
verdade geral do mundo, e o pastor lida com vidas particulares a luz dessa
verdade central sobre o momento decisivo da histéria. Em outras palavras, Jesus
Cristo ¢ o “todo” a luz do qual todos os aspectos particulares fazem sentido (cf.
Ef1.10).

Compreender todas as coisas em relagdo ao Cristo ressuscitado exige que se
pense mais sobre a relagdo entre as partes e a totalidade. De modo especifico,
requer uma leitura holistica e um conhecimento teolégico (1) da Palavra de
Deus, (2) do mundo humano e (3) de palavras humanas sobre o mundo do

homem.



Lendo a Palavra de Deus: conbhecimento biblico

S6 conseguimos compreender o gue &ésti enr Crisso a luz do testemunho profético
e apostdlico divinamente inspirado, o qual Jesus declarou que, em ultima
instincia, era a respeito dele (Lc 24.27). Tedlogos ministram entendimento do
que estd em Cristo, a0 menos em parte, ao ajudar outros a entenderem as
Escrituras. Embora pastores-teélogos devam fazer mais do que apenas
interpretar a Biblia, com certeza nio devem fazer menos do que isso. Na igreja
primitiva, os apdstolos delegaram aos didconos a importante tarefa de distribuir
alimentos para as vigvas: “... Ndo faz sentido que deixemos a palavra de Deus e
sirvamos as mesas” (At 6.2). Tedlogos, assim como os apdstolos, tém de se
dedicar “ao ministério da palavra [Zzkonia fou logon)” (At 6.4). “... Nem s6 de
pao o homem viverd, mas de toda palavra que sai da boca de Deus” (Mt 4.4). A
luz do ensinamento de Jesus, certamente ¢ significativo o fato de que Lucas usa o
mesmo verbo tanto com o sentido de servir 2 mesa quanto de servir a Palavra de
Deus. Tedlogos atendem as mesas, servindo a Palavra a outros para que possam
digeri-la com maior facilidade.'®

Somente as Escrituras fornecem um relato imbuido de autoridade do gue &zss7
em Criste. Se quisermos seguir a Cristo, temos de seguir as Escrituras que nos
conduzem a Cristo, nos apresentam Cristo e nos ensinam seu caminho. Se
quisermos ter a mente de Cristo, devemos ser estudantes das Escrituras, capazes
de relacionar a Lei e os Profetas com a pessoa e obra de Jesus Cristo, assim como
o préprio Jesus fez. A teologia exerce seu ministério de entendimento ajudando
seguidores de Jesus a serem melhores seguidores das Escrituras, o que significa
entender a histéria central delas.

A compreensio teoldgica exige certo conhecimento biblico. Se as Escrituras
sdo a alma da teologia, entdo a falta de conhecimento biblico que tem assolado as
igrejas norte-americanas como epidemia ¢ uma ameaga ao entendimento do que
é/estd em Cristo, além de ser um evidente obsticulo para ter a mente de Cristo.
Podemos ilustrar o problema fazendo referéncia ao livro Custural lizeracy: wha
every American needs fo Anow [Conhecimento cultural: o que todo norte-

americano precisa saber], de E. D. Hirsch.!” O autor escreveu o livro por uma



preocupagido com o fato de que muitos norte-americanos nio sabem o que
precisam saber para ser melhores cidaddos. Conhecer a cultura é um pré-
requisito para participar das institui¢des fundamentais dos Estados Unidos e do
didlogo nacional sobre o que significa ser norte-americano: “I'er conhecimento
cultural é ter as informacdes bdsicas necessdrias para prosperar no mundo
moderno”.!® Conforme veremos na préxima se¢io, pastores-teélogos também
precisam ter conhecimento da cultura. No entanto, no cerne do trabalho do
pastor estd a necessidade de promover o conhecimento biblico na igreja. O
conhecimento biblico é necessirio para que os cristdos compreendam sua
identidade em Cristo (i.e., o que significa ser santo) e para que sejam melhores
cidaddos do céu aqui na Terra (Ef2.19; Fp 3.20).

Por mais que eu deseje fazé-lo, este ndo é o lugar para oferecer um relato em
detalhes sobre a interpretagio e a hermenéutica da Biblia.'? Alguns aspectos
importantes devem ser suficientes. Em primeiro lugar, conhecimento biblico
significa conhecimento canénico. Nio basta saber fatos sobre a Biblia. O que ¢
necessario é perceprio candnicz. a capacidade de interpretar passagens especificas
das Escrituras a luz de toda a Biblia. Percep¢io candnica significa saber em que
etapa estamos no fluxo da histéria redentora. Implica pensar nio apenas sobre a
Biblia, mas também cv7z a Biblia, a ponto de ter a capacidade de interpretar a
prépria experiéncia com categorias biblicas a luz do enredo principal das
Escrituras. Jesus fez isso consigo e com sua histéria. Ninguém teve mais
percepgio candnica do que Jesus.

Em segundo lugar, conhecimento biblico significa teologia biblica, uma ma-
neira de acompanhar a narrativa que reconhece a unidade e a diversidade, mas ao
mesmo tempo vé o Antigo e o Novo Testamentos em conjunto. Uma vez mais,
isso ndo é tanto uma questdo de conhecimento especializado, que é o foco do
estudo biblico académico, quanto uma compreensio da estrutura interpretativa
por meio da qual os autores biblicos compreenderam a histéria de Israel e da
igreja (o principio formal da teologia biblica) — bem como é uma questio
relacionada ao que Edwards chamou de trabalho trinitirio da reden¢io (o
principio bisico da teologia biblica).?? Em resumo, a teologia biblica reconhece

que tudo no mundo foi criado para que “o Filho eterno de Deus conseguisse uma



esposa”.?! Do comego ao fim, a Biblia conta a histéria de Deus ao preparar um
povo separado para ser sua propriedade preciosa — e seu templo. Em uma
narrativa mais simples, Deus se encontra com o mundo (cria 0 mundo); Deus
perde o mundo; Deus consegue o mundo de volta; Deus e o mundo vivem felizes
para sempre.

Em terceiro lugar, conhecimento biblico significa ser capaz de ler o préprio
mundo, a prépria situagdo histérica e a prépria vida a luz do mundo do texto
biblico. A tipologia é um excelente meio de fazer isso. Assim como os membros

polog

da igreja do Novo Testamento tinham uma compreensio de si préprios por meio
dos acontecimentos da histéria de Israel, da mesma maneira os membros da
igreja contemporanea tém de ver a si préprios como participantes do mesmo
drama (que estd em andamento) da redengio. O cendrio histérico e cultural pode
ter mudado, porém, os cristdos atuais estio no mesmo contexto histérico-
redentor dos primeiros cristdos, vivendo com confianga e expectativa entre a
primeira e a segunda vinda de Cristo, mas ainda tendo de suportar varios tipos de
oposi¢io no mundo.

Tedlogos sdo leitores da Palavra de Deus. Repetindo: essa ndo é uma questio
de se tornar especialista em Biblia. Na verdade, é uma questio de se tornar

. . . « . »
generalista, o ourico proverbial que conhece “uma grande coisa”, a saber, o
grande panorama histérico-redentor: a maneira que o Deus trino e uno agiu para

“fazer convergir em Cristo todas as coisas” (Ef 1.10).22

Lendo o mundo: conhecimento cultural

Para ministrar a palavra de Deus, os pastores-telogos precisam ler nio s6 a
Biblia, mas também o mundo ao qual a Palavra de Deus ¢ dirigida, o mundo em
que ela deve se estabelecer e ser aplicada. Aqui ndo estou pensando no mundo
natural, mas no mundo humano, o mundo do dia a dia da cultura humana: todas
as coisas que os seres humanos fizeram e fazem juntos. Cultura é o mundo de
significado em que um povo habita, um mundo apresentado em virias obras com
significado (e.g., livros, filmes, pinturas, andncios, musicas, moda, carros,

esportes, edificios, comidas, jogos) que transmitem valores e crencas de uma



sociedade. Portanto, a cultura é o sg/Zware de uma sociedade, um programa para
cultivar a humanidade e dar forma 4 sua liberdade.

Pastores-tedlogos tém de educar seu povo acerca da cultura, pois a cultura estd
envolvida em tempo integral em educar o povo e formar sua humanidade (a
cultura cultiva!). A cultura educa ao programar certos tipos de comportamento
(e.g., 0 consumismo) e ao demonstrar certas crengas e valores (e.g., patriotismo).
Podemos ir mais longe: a cultura estd envolvida em tempo integral na formagio
espiritual, cultivando a humanidade. Em tltima instincia, a cultura nio educa a
mente, ela educa o coragio.?> Uma cultura materialista estd estruturada para
formar materialistas, pessoas com um cora¢io que deseja bens materiais na
esperanca infundada de que acabardo com o vazio em suas vidas. Eles nio
preencherio o vazio. S6 o amor de Deus consegue satisfazer o coragio humano,
pois nosso coragio foi criado para desejar Deus.

Os melhores pastores-tedlogos sempre tém consciéncia das influéncias
formadoras da cultura. Agostinho estava fazendo teologia publica quando
encorajou sua congregagido a nio assistir a espetdculos publicos. Agostinho (e
Tertuliano) cria que o teatro romano estava tio fundamentado na religido paga
que os cristios ndo deviam apoid-lo, especialmente porque estimulava a
imoralidade. A cultura contemporinea é mais sutil em sua influéncia. Todo
cristdo precisa assistir a0 documentdrio “The persuaders” [Os persuasores], que
passou no programa /roznt/ize [Linha de frente] do canal de televisio PBS, nos
Estados Unidos. O documentdrio revela de forma brilhante como os gurus do
markeszng procuram influenciar a opinido e o comportamento das pessoas de
forma a obter maiores lucros para seus clientes.

As denominadas “guerras culturais” sio na realidade apenas um sintoma de
um problema mais profundo: o fato de que os cristios nio lutam contra carne e
sangue, nem contra alimentos e filmes, mas contraopotestadqs e principados que
buscam capturar nossa mente e nosso coragio. O conhecimento cultural ¢ a
capacidade de “ler” ou entender o que estd acontecendo em nossa situagio
contemporinea. E particularmente importante ser capaz de entender as
tendéncias culturais. A cultura em si ndo é o problema; existem muitos aspectos

da cultura que refletem a imagem de Deus e a graca comum. Ao mesmo tempo,



outras correntes culturais fornecem meios para doengas socialmente transmitidas,
inclusive o DMT (deismo moralista terapéutico) — talvez a teologia cultural
padrio de nosso tempo.?*

H4 mais de uma geragdo, Carl F. H. Henry encorajava a um conhecimento
cultural quando identificou uma importante tendéncia (pés-)moderna: “Nenhum
fato da vida ocidental contemporinea ¢ mais evidente do que sua crescente

desconfian¢a em relagio 2 Vg,%lade suprema e seu questionamento implacivel de

b

qualquer palavra de certeza”.~> Enquanto observamos e interpretamos a cultura
contemporinea, podemos perceber que esse cincer ideolégico tem avangado a
ponto de tratar todas as institui¢des e toda autoridade com desconfianga e
ceticismo sistematicos.

O conhecimento cultural é a capacidade de entender o que estd acontecendo
na sociedade contemporinea, a capacidade de ler textos e entender tendéncias
culturais. O propdsito do conhecimento cultural é alcan¢ar uma compreensio, e
precisamos entender corretamente o que estd acontecendo a fim de saber como as
pessoas cuja cidadania é celeste devem reagir de maneira correta. O
conhecimento cultural é parte integrante da dupla cidadania do cristdo, que estd
no mundo (“ser para a morte”), mas nio é do mundo (“ser para a ressurrei¢io”).
Como comunidade da ressurrei¢do, a igreja busca viver ou praticar seu
discipulado do Cristo vivo, e, para isso, precisamos saber em que tipo de cendrio
cultural estamos atuando. Portanto, o propédsito do conhecimento cultural é
garantir que os membros da igreja sejam agentes culturais: pessoas que nio sao
meros consumidores passivos do alimento cultural, mas capazes também de
deixar a prépria marca na cultura, a marca da cruz e da ressurreicio. O
conhecimento cultural diz respeito ao que os cristdos precisam saber sobre sua
cultura do dia a dia a fim de serem agentes culturais eficazes para o reino de
Cristo.26

Muitos livros — livros demais! — tém sido escritos para examinar a cultura
com base na perspectiva de vérias disciplinas: sociologia, economia, psicologia
social e estudos culturais, para citar apenas algumas. Certamente pastores-
tedlogos nio tém tempo para processar todo esse material. Existem atalhos tteis.

Por exemplo, um periédico como Books and Cutzure [ Livros e cultura] é uma boa



fonte de conhecimento de segunda mio, gracas a suas resenhas de livros
importantes em virias dreas académicas distintas. Como pessoas que estdo na
cultura ao redor, mas a0 mesmo tempo nio pertencem a ela, pastores-teélogos
também terdo conhecimento em primeira mio do que estd acontecendo. Mas,
como intelectuais orginicos que ministram o discernimento, seu principal servi¢o
serd ajudar a igreja a ler a situagdo do mundo a luz da Palavra de Deus.

Para entender a cultura é preciso ter consciéncia dela; no entanto, a_cultura
normalmente passa despercebida, pois, assim como o ar, ela é a atmosfera que
respiramos todos os dias. Entdo, a tarefa mais importante do pastor-telogo é
assegurar que a congregacio acorde e permaneca desperta, tornando-se
consciente da cultura e do que ela estd tentando cultivar em nosso coragio e
mente. Jesus exorta seus discipulos: “Vigiai e orai” (Mc 14.38). A oragio nos
desperta ao concentrar nossa atengdo na presenca e na atividade de Deus e no
propésito dele para o mundo em que vivemos.?” Marqueteiros culturais, que
coordenam campanhas de markesing e politica, podem criar imagens
convincentes e contar histérias convincentes, mas a teologia feita com oragio se
concentra no que é/esti em Cristo, e ele, que é a luz do mundo, dissipa a névoa
da confusio cultural. Pastores-telogos ministram discernimento (e constroem
pontes entre o conhecimento biblico e o cultural) quando leem o mundo a luz
das Escrituras e guiam suas congregagdes no caminho de sabedoria e

florescimento humano.

Lendo ficcdo: conhecimento humano

O pastor ¢ um teélogo publico que ministra discernimento ao povo de Deus, a
fim de edifici-lo em Cristo. Por isso, faz sentido que “pastores tenham sempre
de crescer em seu conhecimento e compreensio das pessoas”.28 A melhor
maneira de conhecer pessoas ¢é viver entre elas, partilhar suas tristezas, alegrias,
desafios e frustragdes. IIJ\IO entanto, as pessoas vém em muitas formas e tamanhos,
e ndo hd tempo suficiente para se familiarizar com cada individuo que se conhece
— dai a importincia de se familiarizar com a literatura, o laboratério da condigio
humana.?’ Mas por que deveriamos nos deixar levar pela imaginagio, entrando

em histérias que nunca aconteceram e em experiéncias pelas quais jamais



gostarfamos de passar? C. S. Lewis resume bem a ideia ao falar da “ampliacio de
nosso ser’: “Quando leio boa literatura, torno-me mil homens e ainda continuo
sendo eu mesmo”.3"

Lewis apresenta uma questio central para o pastor-tedlogo. E muito
importante que pastores-te6logos se distanciem de si mesmos e aprendam a ver o
mundo de outras perspectivas. Para amar os outros, temos de ser capazes de nos
colocar no lugar deles. Acaso nio ¢ isso que Deus faz por nés em Cristo? Ele se
identifica conosco nio apenas na imagina¢io, mas também na encarnagio. Nio
sou negro nem mulher, néo sofri violéncia sexual quando era crianga, mas passo a
entender um pouco de como é ser uma pessoa assim por meio da leitura de !
bnow why the caged bird sings, de Maya Angelou.’! Ler ficgio nos ajuda a
entender aqueles que ndo sio como nds e a nos identificar com eles. Esta ¢ a
primeira razio pela qual pastores-tedlogos devem ler fic¢do: conhecer a
humanidade em toda a sua unidade e diversidade e ser solidario com ela.

Uma segunda razdo para ler ficcio é que os grandes poetas e narradores
escrevem com frequéncia sobre temas universais: a busca da felicidade, a perda
trigica, o amor em todas as suas facetas e assim por diante. Os contos de
Flannery O’Connor nos ensinam a procurar a graga em lugares inesperados (e.g.,
em situagbes e personagens grotescos). Os zzmidos Karamazow, de Dostoievsky,
contém uma andlise perspicaz do problema do mal. Muitos romances
contemporineos — mais uma vez, em ndimero grande demais! — comunicam
como ¢ a vida &szante de Cristo. Uma coisa é saber intelectualmente que algumas
pessoas nio sio salvas; outra bem diferente é saber de forma vicaria, assumindo a
totalidade do ser de uma pessoa, como ¢ ser alguém assim. A fic¢io nos dd a
oportunidade de compreender o que nio experimentamos pessoalmente.

Uma terceira razdo para ler é compreender os privilégios, as oportunidades e
os desafios especiais de ser um ministro da Palavra de Deus. Uma histéria ji
mencionada e que serve de alerta aos pastores é a de Elmer Gantry, personagem
da obra de mesmo nome escrita por Sinclair Lewis. Nela vemos a tentagio
sempre presente de engrandecer o préprio nome e nio o de Cristo. Outro livro,
com um exemplo mais positivo, ¢ o romance Gilead? escrito por Marilynne

Robinson e ganhador do Prémio Pulitzer, o qual li duas vezes com grupos de



seminaristas. Estou disposto a defender que é possivel aprender mais sobre a vida
de um pastor com a leitura de G7Zz7do que com a leitura de muitos livros de
teologia pastoral.

A quarta e ultima razdo para pastores-telogos priorizarem a leitura de obras
de ficgdo tem a ver com o que dissemos anteriormente sobre conhecimento
cultural. Obras de fic¢do expéem nio apenas a vida de individuos, mas também
de culturas inteiras. Antes de eu conhecer os pais de minha esposa, Sylvie, ela
insistiu que eu lesse os romances de Marcel Pagnol, jezr 2z /7 retts & Mianon
des Sources’*. Esses livros captaram perfeitamente a inconfundivel cultura das
classes mais baixas da regido de Provenca, na Franca, em meados do século 20, o
mundo campesino em que os pais de Sylvie cresceram. Quando finalmente os
conheci, era como se ji os conhecesse, pois se assemelhavam demais as
personagens dos livros de Pagnol. Ocorreu-me que missiondrios transculturais
devem se esforgar para conhecer a literatura de uma cultura tanto quanto se
esforcam para aprender seu idioma.

Certamente, como Newbigin observou de modo preciso, nossa cultura
ocidental agora se tornou um campo missionério.35 Por isso, pastores-teélogos
devem ler um pouco de ficgdo contemporianea a fim de conhecer a cultura na
qual e a qual ministram. Por exemplo, enquanto escrevo este texto, um dos livros
de fic¢io mais vendidos na livraria virtual da Amazon (e o segundo mais vendido
na categoria “Espiritualidade e transformagio pessoal”’) é o romance O
alguimista, de autoria de Paulo Coelho, publicado em 1993, que jd vendeu mais
de 150 milhées de cépias em todo o mundo. O livro, com narrativa parcialmente
autobiografica, trata de um jovem pastor de ovelhas que viaja da Espanha para o
Egito, para seguir a sua lenda pessoal. Ele fica sabendo que a “maior mentira do
mundo” é que perdemos o controle do que estd acontecendo conosco. A verdade,
de acordo com esse evangelho da Nova Era, ¢ que a alma do mundo deseja que
todos sejam felizes: “Alcangar o préprio destino ¢ a tnica obrigacdo real de
alguém”, e o universo “conspira” para nos ajudar a ser bem-sucedidos. De acordo
com o romance, espiritualidade significa ser fiel a si mesmo e correr riscos, e nio
levar a prépria cruz para se tornar como Cristo. Isso nio é DMT (deismo

moralista terapéutico), mas o que poderfamos chamar de PQH (panteismo



quixotesco humanista). De qualquer modo, ler ajuda os tedlogos a compreender
melhor aspectos significativos da cultura contemporanea.

Eu sei, eu sei: pastores-tedlogos sdo ocupados — mas ocupados demais para
ler ficgdo? Desconfio que uma anilise da relagdo custo-beneficio possa indicar
muito bem que o tempo que pastores gastam lendo ficcdo gera dividendos
absurdos. E dificil atribuir um preco 2 sabedoria e ao entendimento. Aqui
também existem atalhos. Recomendo de vez em quando dar uma olhada em
www.goodreads.com ou entdo em “Arts & Letters Daily” (www.aldaily.com).
Neal Plantinga incentiva os iniciantes a comegarem sem pressa: um romance por
ano.3¢ Quatro livros por ano ¢ ainda melhor, uma obra para cada uma das razoes
para ler mencionadas anteriormente.

E claro que a leitura s6 nos traz até aqui. O entendimento teolégico nio é
meramente teérico. Envolve mais do que conhecimento intelectual. As torres da
igreja ndo deveriam ser feitas de marfim. O discernimento também ¢é pratico.
Quando entendemos realmente nossa situa¢do, somos capazes de fazer algo a
respeito. Adquirir entendimento produz Azow-tow, como saber aplicar o
contecimento @ vidia cotidiana . Esse é o objetivo do entendimento: encarnar a
mente de Cristo, pondo em pritica o que estd em Cristo. Podemos, portanto,

direcionar nossa atengio para essa forma definitiva de ministrar Cristo.

Um ministério de vida (nova): teologia no modo imperativo

O evangelho é o modo indicativo. Pregar as boas-novas envolve dizer o que
ocorreu e qual ¢ a situagdo: Jesus morreu por nossos pecados; Deus ressuscitou
Jesus dentre os mortos; Jesus agora é o Senhor vivo, a quem o Espirito nos une
pela fé. No entanto, o indicativo evangélico — o que é/estd em Cristo — contém
ainda um imperativo implicito, uma exigéncia intensa de se conformar com o gze
&estd e participar com jubilo no gze & E, visto que viver na realidade de Cristo é
um projeto coletivo, também poderfamos falar do modo coortativo (do lat. ¢
«e » .« . 99 . .

juntos” + Aortarz, “encorajar”), que se expressa na primeira pessoa do plural do
presente do subjuntivo e sinaliza que pastores tém de dar atengdo a suas préprias
exortagoes: “Busquezzas aquilo que contribui para a paz e a edificagio mutua”

(Rm 14.19, ESV). “Deixemos os aspectos elementares do ensino de Cristo e



prossigazos para a para a maturidade” (Hb 6.1, ESV). “Amerzos uns aos outros”
(1Jo 4.7). Viver com outros para Deus em Cristo por meio do Espirito — essa ¢
a esséncia da teologia.

O pastor-tedlogo é um equilibrista, lembrando aos cristdos o que Deus ji
realizou, mas também exortando-os a fazer com que suas vidas correspondam a
essa realidade. Estar em Cristo é tanto uma dddiva quanto uma tarefa, tanto um
privilégio quanto uma responsabilidade. Enfatize demais a dddiva, e correrd o
risco de complacéncia antinomiana; dé muita énfase a responsabilidade, e correrd
o risco de ansiedade legalista. O apédstolo Paulo é um equilibrista em suas
epistolas, muitas das quais iniciam com uma lembranga aos leitores do grande
indicativo (Jesus morreu e ressuscitou para nossa justifica¢io) e depois passam a
exortar os destinatirios a viver essa realidade. Por exemplo, em Colossenses,
Paulo primeiro resume o que Deus fez — “Se vocés foram ressuscitados com
Cristo” — e s6 depois passa para o imperativo — “busquem as coisas que sdo de
cima, onde Cristo esta” (C1 3.1, ESV).%7

Alguns talvez se oponham ao fato de eu associar o evangelho a imperativos. O
que o evangelho tem a ver com a Lei? E muito interessante a ideia de que
obedecer ao evangelho é uma concepcio totalmente biblica. E possivel ouvir o
evangelho, mas nio obedecer-lhe (Rm 10.16). A consequéncia de nio obedecer
ao evangelho ¢ a destrui¢io eterna: existéncia “longe da presenca do Senhor”
(2Ts 1.9; ct. 1Pe 4.17). Entretanto, obedecer ao evangelho nio é um fardo para
quem o Espirito uniu a Cristo, pois Cristo vive no crente. Ao mesmo tempo, o
modo imperativo da teologia é importante: Deus nos salva pela graca por meio
da fé, porém, temos de exercitar nosso préprio “ser para a ressurreicio” “com
temor e tremor’ (Fp 2.12). Richard Gaffin capta com precisio a tensdo:

“Quando o indicativo estd presente e é uma realidade, entdo, a preocupagio com

o imperativo deve ser e serd uma realidgc%g que assume forma concreta, ainda que

seja imperfeita, minima ou inadequada”.

A teologia € o projeto de corresponder, com palavras e agdes, ao que é/estd em
Cristo. Estar ou nio estar e Criszz essa é a questio fundamental para o
discipulo. Quando torna explicito o gue &estid em Cristo, a doutrina cristd ordena,

de modo implicito, aos discipulos que marchem: correspondam ao que é.



Quando os discipulos vivem na realidade da ressurrei¢io — isto ¢, a renovada
ordem da criagio — eles participam da verdade, bondade e beleza de Jesus

Cristo.

“Ganbhe sabedoria”

“Ganhe sabedoria, ganhe compreensio” (Pv 4.5, NIV).

Os Evangelhos nos contam apenas uma pequena parte do que Jesus disse e fez
(Jo 20.30; 21.25), mas o que estd escrito é tudo o que é necessdrio para a fé e a
vida (20.31). Da mesma forma, Paulo nio estd interessado em toda a verdade
(e.g., as artes, a agricultura), mas apenas na “verdade que é conforme a piedade”
(Tt 1.1, TA). Além disso, essa verdade que é conforme a piedade ou conduz a ela
se fundamenta na “esperanca da vida eterna” (1.2), isto é, na nossa participagio
na ressurreicio de Jesus. A énfase da carta de Paulo na teologia pastoral se dd
porque pastores devem ajudar a igreja a vivenciar o plano divino de salvagio, o
mistério agora revelado na cruz e na ressurrei¢ao de Cristo.

O fato de que a verdade do evangelho “¢ cong)rme a piedade” (427 Zﬂffffl‘ﬂﬂ)
merece atencao especial: se conseguilrmos entender 1sso, seremos capazes de vef
por que o modo evangélico envolve tanto indicativos quanto imperativos. Nesse
versiculo, Paulo estd descrevendo a existéncia cristd, que integra o conhecimento
de Deus com a vida santa, fruto desse conhecimento. O propédsito em conhecer a
Deus é produzir piedade em quem o conhece: temos de praticar o que
sabemos.>? A palavra “piedade” ¢ a que melhor corresponde ao que o Antigo
Testamento chama “temor do Senhor”, e, novamente, a énfase estd na ligacio
essencial entre conhecer Deus e viver de forma piedosa.*? Os crentes tém de

fazer o que eles sabem ser verdadeiro.
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negam a verdade e o conhecimento a respeito dela (Tt 1.16). “O temor do
SENHOR [piedade] é o principio da sabedoria” (Pv 9.10). Sabedoria é o termo
pratico, pois a sabedoria é o conhecimento aplicado, conhecimento vivenciado e

posto em prética. E este é o propésito da teologia: ajudar os crentes a crescer na



sabedoria de Jesus Cristo. O sibio pratica a verdade. Por isso, ele floresce:
vivenciar a verdade é aceitar a realidade em vez de lutar contra ela. O tolo
procura lutar contra a realidade, uma causa totalmente perdida.

Pastores-tedlogos falam no modo imperativo sempre que convidam os cristdos
a se tornarem o que sdo em Cristo. A teologia cultiva sabedoria a medida que
orienta os discipulos em seus contextos especificos a viverem conforme a
renovada ordem da criagio em Cristo. A doutrina nio nos diz apenas ¢ gze &'e
como sio as colsas, ela também nos exorta a conflarmos nesse & asszm gue as coisas
sdo a ponto de arriscarmos a vida por isso. A fé se apega ao que estd em Cristo e
procura viver nessa realidade, ou melhor, experimentar essa realidade em agio

piedosa.

“Exercitem o amor”

“Revesti-vos do amor” (Cl 3.14).

“Deus estava em Cristo” (2Co 5.19) e “Deus ¢ amor” (1Jo 4.8). O que estd em
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o reino de Deus se manifesta”.*! Sabedoria cristi significa viver de acordo com a
nova ordem inaugurada por meio da ressurreigdo de Jesus, algo que sé podemos
tazer porque temos a liberdade do Espirito, que é a liberdade de viver em
conformidade com o que é/estd em Cristo (2Co 3.17). A teologia evangélica no
modo imperativo tem tudo que ver com a forma assumida por essa liberdade em
Cristo.

Em Cristo existe apenas “a fé que atua pelo amor” (Gl 5.6): “O amor ¢é a

forma geral da ética cristd, a forma da participagio humana na ordem criada”.*?

O amor é o princ%)pal fﬁuto(élgc?f%’?)t% Santo (Gl 5.22; cf. 1Co 13.13), nossa

antecipa¢ao e nosso penhor o novo ser em Cristo. Pastores-téélogos
ministram nova vida em Cristo a2 medida que ajudam a igreja a ordenar de modo
correto suas expressdes de amor. Ordenamos de forma correta nossas expressoes
de amor quando agimos de maneira que corresponde a ordem da nova criagio, a

realidade suprema.



O imperativo (i.e., “exercitem o amor”) pressupde conhecimento indicativo
(i-e., “é assim que as coisas sdo”). Nossas obras de amor estio ordenadas de modo
correto quando correspondem a nova ordem real das coisas, ¢ gwe &ésiz em
Cristo: “Na ordem do amor o que estid em jogo ¢ a veracidade: se nosso amor
reconhece o que o préximo é, o que Deus é e qual deve ser a verdadeira
disposigio da criatura em relagio ao Criador”.*> Amamos nossos irmios em
Cristo como a nés mesmos quando_os vemos como sio: santos, como nds, que
foram ressuscitados e unidos com Cristo. O imperativo de Paulo: “Revistam-se
de amor, que une tudo em perfeita harmonia” (Cl 3.14, ESV) s6 faz sentido no
contexto de um indicativo, a saber, que Deus ressuscitou Jesus, cumprindo seu
plano “de fazer convergir em Cristo todas as coisas” (Ef 1.10). A nova vida em
Cristo significa amar o que estd em Cristo, e isso envolve cada membro de seu
corpo. Alids, se os maridos devem “amar as esposas como aos proprios corpos”
(Ef 5.28, ESV), muito mais devem os pastores amar suas igrejas, nio porque

sejam seu corpo, mas porque as congregagdes sio o corpo de Cristo.

“Imitem a Cristo”

“Revesti-vos do Senhor Jesus Cristo” (Rm 13.14).

A comunidade da fé foi renovada em Cristo (2Co 5.17). Este é o principal
indicativo: Deus nos ressuscitou com Cristo em antecipagdo ao fim da criagio.
Pastores-tedlogos ensinam a verdade quando dizem e mostram o que é/estd em
Cristo, e a igreja adquire entendimento e exercita o amor quando busca
corresponder a essa realidade e viver nela. Mas o imperativo final é o mais
paradoxal de todos: “Revistam-se de Cristo — o novo eu, com a¢des de uma vida
ressurreta” (veja Cl 3.9-14). Os que portam seu nome nio devem apenas
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saber, Cristo em vés, a esperanca da gléria” (C11.27).

Por fim descobre-se que a esperanca da gléria é o plano da salvagio concebido
“antes da fundagio do mundo” (Ef 1.4). Eis o que C. S. Lewis tem a dizer sobre

a finalidade da criagdo e o propésito da igreja: “A igreja existe para nada mais do



que atrair os homens a Cristo, para torni-los pequenos Cristos. Se nio estio
fazendo isso, todas as catedrais, o clero, as missoes, os sermoes € até mesmo a
propria Biblia sio meramente perda de tempo. Deus nio fez o homem para
nenhum outro propésito. Deve-se até duvidar — vocé sabe disso — que o
universo tenha sido criado para qualquer outro propésito”.**

A vocagio singular de pastores-tedlogos é ajudar os cristios a andar pelo
caminho de Jesus Cristo, o caminho da verdade e da vida (Jo 14.6),
demonstrando isso em sua propria vida. A maneira de seguir a Cristo é agir —
ser — como ele.®® Pastores-teélogos sio representantes da nova ordem em
Cristo. O ideal é que possam dizer, assim como Paulo: “Sejam meus imitadores,
como também eu sou de Cristo” (1Co 11.1). Como intelectuais orginicos no
corpo de Cristo, pastores-teélogos tém, acima de tudo, de exibir a mente ou
atitude de Cristo, a qual Paulo descreve da perspectiva da humildade (Fp 2.5-
11). Imitar a Cristo nio implica ser moralmente perfeito, mas, sim, morrer
diariamente para o velho eu (1Co 15.31; cf. Lc 9.23). Eo padrio cruciforme da
vida de Jesus, um padrio de amor abnegado, que pastores-tedlogos tém de
cultivar em sua vida e atividades.

Revestir-se de Cristo ou imitd-lo nio significa fingir, com todo esfor¢o
possivel, ser algo que a pessoa ndo é. Ao contririo, significa deixar o Espirito
efetuar em nods a realidade que somos: “Portanto, se alguém estd em Cristo, ¢
nova criagio” (2Co 5.17, grifo do autor).*® A ética (o Ambito do imperativo) nio
significa esforcar-se para agir de modo semelhante a Jesus, como se Jesus fosse
um ideal externo; significa, ao contrario, vivenciar Jesus, porque nossa vida ¢ uma
participa¢do na vida dele. Dietrich Bonhoeffer expressa isso bem: “O espago que
em todos os outros sistemas éticos é caracterizado pela antitese entre dever e ser
[...] é ocupado na ética cristd pela relagio entre a realidade e o ato de tornar-se
real, [...] a relagdo entregesus Cristo e o Espirito Santo”.47 Cristo agora reina, e é
privilégio e responsabilidade do discipulo participar desse reinado ao vivenciar ou
por em pritica o que Cristo tornou real e, portanto, realmente possivel: “[Cristo] é
o ‘ser’ e, no Espirito, o ‘dever”.*8
Para que servem os telogos? Qual é o servico especial do pastor-tedlogo? A

nossa resposta é: confessar, compreender, celebrar, comunicar, exaltar o que



é/estd em Cristo e tornar a si e os outros conforme ao que é/estd em Cristo. A
teologia serve a igreja a medida que ajuda discipulos a cumprir sua vocagio de
revestir-se de Cristo € a crescer 2 “medida da estatura da plenitude de Cristo” (Ef
4.13). O verdadeiro trabalho da teologia é de fato publico: levar pessoas ao
crescimento, cultivar um povo. Significa ajudar pessoas e comunidades a crescer
na plenitude de Cristo. Em resumo: o verdadeiro trabalho da teologia é gerar um

encontro com a realidade — levar as palayras, pensamentos e a¢es das pessoas a
se conformarem a mente e ao coragio de Jesus Cristo, a fonte e o padrio de toda

verdade, bondade e beleza.*’

Os beneficios da teologia: para que servem os seminarios?

O propésito do pastor-tedlogo tem tudo que ver com os semindrios, na medida
em que semindrios existem para treinar pastores-teGlogos. Aqui nio hé espago
para um exame completo da situagio dos semindrios. Podemos fazer apenas uma
breve digressio (o proverbial sermio de trés pontos). No entanto, é apropriado
dizer algo neste capitulo como transi¢io da reflexdo sobre o propésito de
pastores-tedlogos para a reflexdo sobre sua pritica no capitulo seguinte. Como
semindrios podem formar melhor os pastores-telogos para que sejam lavradores
de homens, mulheres e crian¢as com o objetivo de preparar a noiva de Cristo ao
torna-la sdbia para a salvagio em Jesus?

1. Sermzndrios exister para promover conbecimento bidlico ¢ feolggico visando ao
entendimento ¢ @ vivéncia do gue &estd em Cristo. O semindrio nao é primariamente
o lugar para adquirir habilidades ou conhecimentos que também poderiam ser
adquiridos com boa qualidade em outras instituigdes: habilidades para falar em
publico, habilidades pedagégicas, habilidades de aconselhamento ou, nesse
aspecto, filosofia, histéria e até mesmo religido. O semindrio nio é przmuariamente
o lugar para transmitir informag¢des, mas para educar e formar os intelectuais
organicos da igreja, lideres que encarnam o amor intelectual de Deus.
semindrio deve ser dasicamernte o lugar em que a teologia ndo apenas ¢ ensinada,
mas aprendida de fato e — até o ponto em que isso é possivel em um curso com

alunos externos — vivenciada em comunidade.



A vocagio especial do semindrio é cultivar nos alunos o conhecimento e a
sabedoria necessdrios para o manuseio correto da Palavra de Deus (as Escrituras,
o evangelho) e transforma-los em pessoas em quem a palavra de Cristo habitard
ricamente (Cl 3.16). A palavra habita ricamente quando estd presente em tudo o
que uma pessoa pensa, faz e é. Apenas isso é apropriado, pois a tarefa bédsica do
semindrio ¢ formar a mente de Cristo em seus alunos.

Promover conhecimento teoldgico significa dar aos alunos fundamentag¢io na
tradi¢do teoldgica. Desde o inicio, pastores e mestres passaram adiante o que
haviam recebido de outros. Embora ainda existam muitas questdes que exigem
maior reflexdo, a responsabilidade primdria dos semindrios é consolidar nos
alunos o entendimento do evangelho que a igreja como um todo ji alcangou: a
ortodoxia.

Muitos semindrios evangélicos ndo tém uma denominagio definida. Isso pode
ser tanto um ponto forte quanto um ponto fraco. O ponto forte é que ele expde
os alunos ao melhor de vérias tradigdes. O ponto fraco é que aumenta a
probabilidade de que os alunos se formario sem uma teologia coerente. Em uma
época em que tanto as tradigdes quanto as denominagdes estao sendo deixadas de
lado, é central que os semindrios evangélicos comuniquem a seus alunos uma
nogio de identidade, reexaminando sua heran¢a evangélica. Sem dudvida alguns
fardo a objegdo: Qual é a heranca evangélica? Qual ¢é a tradi¢do teolégica? Sio
evangélicos da linha de Wesley ou sio da linha de Westminster? Sdo arminianos
ou reformados? Tudo isso estd incluido.

O evangelicalismo surgiu como movimento de renovagio do protestantismo
confessional; o protestantismo formou-se como movimento de reforma do
catolicismo romano. A constatagio é que os evangélicos sio protestantes e que 0s
protestantes sdo catélicos reformados (em vez de catélicos romanos). Portanto,
ter conhecimento evangélico é conhecer a tradigdo catdlica. Wallace Alston
chamou corretamente a atengdo para o fato de que a vocagio do pastor ¢é
“transmitir a tradi¢do da igreja”: “A tarefa pastoral de transmitir a tradi¢do, em
que os séculos de reflexdo e crenga cristds sdo repassados a sucessivas geragoes,
tem sido abandonada pelos indicadores de sucesso e substituida pelos varios



avalistas de longevidade pastoral”.’® Como podem pastores-teélogos transmitir a
tradi¢do a outros se ndo tiverem recebido a tradi¢io?

2. Os semindrios rndo existem: para regforgars; mas para  Dansender a
compartimentalizagdo comum de reologia “biblid, “sistemiticd e “pritica” com o
obpetivo de promover uma sabedoria feolggico-pastoral interdisciplinar. Muitas vezes,
a teologia pratica ¢ tratada, ao menos por alunos que pretendem prosseguir seus
estudos, como um meio-irmdo nio muito brilhante na familia das disciplinas
académicas de um semindrio. Esses alunos brilhantes se queixam dos virios
obsticulos ministeriais que tém de enfrentar para cumprir as exigéncias
académicas de seu curso. Por outro lado, alunos interessados em aprender a
ministrar muitas vezes lamentam ter de realizar um trabalho intelectual bem
pesado, o tipo de trabalho que a teologia sistematica normalmente oferece. Esse
sistema tedrico-pratico de gparsteid'teolégico nio atende a ninguém; na verdade,
prepara pastores para o fracasso na igreja.

E comum alunos “brilhantes” que decidem fazer doutorado se verem diante da
escolha entre as dreas de histéria da igreja, estudos biblicos ou teologia
sistemdtica. A teologia “pritica” ndo estd no carddpio (Deseja ser pritico? Faca
um doutorado em ministério ou em psicologia), e essa ¢ uma das principais
razdes por que os intelectuais da igreja tém a fama de serem abstratos e teéricos,
em vez de orginicos e priticos. Isso é uma tremenda vergonha, pois, conforme
temos defendido ao longo deste trabalho, a atividade do pastor-tedlogo é
intelectualmente drdua, exigindo sabedoria e discernimento — a capacidade de
relacionar o conhecimento a problemas e questdes concretas e relevantes — em
geral, bem maiores do que o que é exigido no meio académico, no qual os
estudos de doutorado logo se desconectam da correria do dia a dia.

A ideia bésica da segio anterior é que a teologia pritica (o evangelho no modo
imperativo) ¢ em grande parte uma implicagio da teologia doutrindria (o
evangelho no modo indicativo). Em sua melhor forma, a teologia doutrindria é
sempre pratica 2 medida que as perguntas da vida real sobre as Escrituras e a vida
cristd sdo o estimulo para a busca da fé por compreensio. O que é chamado
teologia pratica ¢ simplesmente o exercicio, na vida de cada um, da tentativa do

teélogo em compreender o que é/estd em Cristo e como o que é/estd em Cristo é



relevante em situagdes préticas (e.g., relagdes entre pais e filhos, relagdes entre
patrio e empregado) e questdes contempordneas (e.g., justica social,
sexualidade).’?

O pastor-tedlogo nio tem uma habilidade profissional ou clinica particular,
mas é, na verdade, a consciéncia teoldgica da igreja e, assim, compreende tudo no
contexto biblico-teoldgico e em relagio ao que Deus estd fazendo em Jesus
Cristo. Portanto, a teologia prética nio ¢ tanto uma disciplina especifica quanto
o centro da tarefa do semindrio de cultivar o discernimento: “O cuidado pastoral
¢ uma oportunidade de comunicar, de forma verbal ou nio, de forma direta ou
indireta, a fé da igreja”.>> Continua em aberto a questdo se isso implica que a
teologia pratica deve deixar de ser uma drea académica distinta no semindrio e,
em vez disso, tornar-se a cola que mantém tudo o mais unido.”?

3. Os sermindrios existem para culfivar um 17po eSpecijico de generalisia. alguen gue
compreende lodas as colsas @ luz o lestemunto biblico ao gue gestd e Crisso, passa
Lempo com Cristo, VIVENcia a realidiade escalolggica do estar ressuscizado com Cristo e
ajuda outros a fazer o mesmo. Ja é bastante ruim que alunos evangélicos saiam do
semindrio com uma crise de identidade teolégica. Pior ainda é o desafio de
estabelecer relagio entre o que aprenderam em diferentes dreas académicas. O
que di unidade ao curriculo de um curso de Master of Divinity (MDiv)
[Mestrado em Divindade]’* e faz dele algo mais do que uma colegio de
exigéncias académicas tdo diferentes? Levantar essa pergunta é examinar o que
constitui o curriculo ou, de modo mais direto, o que d4 integridade ao semindrio.

O que torna essa pergunta especialmente desafiadora ¢é a natureza singular do
intelectual organico da igreja, que, conforme jd estudamos, nio é uma func¢io de
habilidades ou conhecimentos especializados: “Se a teologia pastoral tem alguma
identidade legitima, essa é a identidade de um discipulo que serve para atrair
todas as outras dreas de estudo teolégico ao centro, o lugar em que o ministério
tem de se desenvolver no cuidado do povo de Deus. Assim, a teologia pastoral
tem o mérito e a graga especiais de ser uma disciplina generalista”.>> Sim, mas
que tipo de generalista? Uma resposta rdpida seria: o tipo de generalista que
pensa em tudo na vida em relagdo a como isso pode convergir em Jesus Cristo

(Ef1.9,10).



Portanto, o ponto de integracio do curriculo de semindrio deve ser a
sabedoria pastoral, que exige igualmente conhecimento, competéncia e
exceléncia. Por conhecimento, quero dizer tudo o que os pastores precisam
contecer a fim de cumprir sua vocagio de se tornar um pastor como Cristo.
Competéncia significa as capacidades que um pastor tem de adquirir a fim de
7ealizar um ministério eficaz e usar bem o conhecimento adquirido; pastores-
te6logos tém de ser generalistas ndo apenas no que se refere ao conhecimento,
mas também as habilidades. Por exceléncia, refiro-me a todas as qualidades
pessoais que um pastor precisa ter a fim de ser alguém que ministra, de modo
correto, Cristo — o caminho, a verdade e a vida — aos outros.

Para ministrar Cristo, é preciso conhecer Jesus Cristo, e para isso precisamos
do testemunho do Antigo e do Novo Testamentos, da tradi¢io da reflexdo
constante da igreja sobre esse testemunho e da experiéncia pessoal da presenca e
da atividade de Cristo. Aprender Cristo — com o coragio, a alma, a forca e a
mente — tem de ser o principio e o fim, o centro e a periferia, a matéria e a
energia do curriculo de semindrio. Que os semindrios decidam “nio saber nada

...] exceto Jesus Cristo e ele crucificado” e ressurreto (1Co 2.2; 15, ESV): o
risto, todo o Cristo € nada além de Cristo.



Perspectivas pastorais

Sobre a morte

DAVID GIBSON

Melhor é o bom nome do que o perfume caro,
e o dia da morte é melhor que o dia do nascimento.
Eclesiastes 7.1

Ao se tratar de morte, o papel do pastor é bem conhecido. Ele estd presente para
consolar os enlutados quando a morte de uma pessoa querida os aflige; ele
também estd presente para incomodar os que se sentem confortdveis algum
tempo depois do luto. A perspectiva da perda presente e do juizo futuro parece
determinar como a morte ¢ vista no ministério pastoral, seja como conselheiro
pessoal seja como expositor biblico.

De forma bem resumida, quero sugerir outro horizonte. A morte atribui vida.
O dia dla morte & melhor do gue o dia do nascimento.

A tarefa pastoral se ocupa em desendeusar nossos deuses fabricados, e é um
engano cultural pensar que a batalha mais intensa ¢é contra os idolos de dinheiro,
sexo e poder. Essas coisas recebem honra s6 por causa do idolo mais enraizado de
todos, o “eu”. O desejo de ser criatura imortal independentemente de Deus é o
pecado basico — o7gu/to —, e a ferramenta divina para destruir esse pecado ¢ a
morte. Essa morte, quando vista como o delimitador apropriado da finitude
deste lado da Queda, pode ser a fonte de uma vida bem vivida, o verdadeiro
demolidor de nossas divindades falsas.

A morte cria, assim como mata. Pode moldar e dar forma, assim como pode
rasgar e despedagar. Isso acontece porque a maldi¢io é um ato de fala

performative. comunica o desprazer divino com a usurpagio do Trono pela



criatura e, dessa maneira, determina as fronteiras limitadoras da existéncia
humana, que tém de ser respeitadas. Cruze a fronteira, e a consequéncia ¢é a
desintegracio. Espere receber mais do que lhe foi prometido e veja o que
acontece! Eden reconqu'1s'cado?56 Duas mios cheias de vento. Setenta anos de
vapor que se dissipa na terra sempre em rotagdo. Mais do que uma sentinela a
servico no controle de fronteira, a morte nio somente patrulha a fronteira; ela
prépria € a fronteira, um demarcador para definir e delimitar todo o projeto do
ser Eumano deste lado da Queda.

Eis a superioridade da morte. As palavras do Qaée/ef,” em Eclesiastes 7.1,
podem ser interpretadas de diferentes maneiras, mas a minha sugestdo é que
estamos sendo convidados a ver a morte como um pregador por exceléncia. A
morte ¢ um mestre. O dia da morte ¢ melhor do que o dia do nascimento — néo
porque a morte seja melhor do que a vida, mzs porgue um caivio prega melbores
sermoes do gue um beryo. “Melhor € ir a casa onde hd luto do que ir 4 casa onde hd
banquete; pois a morte é o fim de todos os homens; que os vivos reflitam nisso
em seu cora¢io” (7.2, TA). “O coragdo dos sébios estd na casa onde ha luto, mas
o coracio dos tolos, na casa da alegria” (7.4).

O Qoteser estudou dois tipos de pessoas que vio aos sepultamentos. Os tolos,
que ficam se mexendo em seus assentos, desesperados para estar 14 fora debaixo
do sol e de volta ao que estavam fazendo; e os sibios, que observam o caixdo e
reconhecem que um dia serd a sua vez. Tal desatengdo ou aten¢io diante da
morte introduz dois caminhos bem diferentes ao longo da vida.

Observe-se o empresirio ou politico corrupto no topo da pirimide, sentado na
melhor mesa no restaurante finissimo. Realizou tudo, teve éxito em tudo e
almoga absolutamente s6 em sua insatisfagio (Ec 4.7,8). Orgulhoso? Egoista?
Talvez. Mas por qué? Porque nio acredita que morrerd. Nunca encarou o olhar
da morte. Ndo deparou com a prépria morte antes e nio a observou erguendo as
mios abertas e atuando em seu coragio.

Os sibios, sentados no crematdrio e mais uma vez com a ateng¢do focada em
sua mortalidade, dizem para si mesmos: “Se vou morrer, como entio devo viver?”
Eles se levantam, renascidos com a resposta da morte: vinho e trabalho, sexo e

comida, amor e riso, beleza e verdade e uma grande quantidade de tudo isso — ja



basta para comegar (9.7-9). A morte faz as pessoas buscarem o prazer, nio
apenas pensarem em tragédias ou em aspectos negativos. A lista de atividades
sibias em 9.7-9 ¢ representativa, nio exaustiva. Serd que podemos parafrasear?
Ande de bicicleta, visite o Grand Canyon, vd ao teatro, aprenda a compor
musica, visite os enfermos, cuide das pessoas a beira da morte, cozinhe, alimente
os famintos, assista a um filme, leia um livro, ria com alguns amigos até chorar
de tanto rir, jogue futebol, participe de uma maratona, faca mergulho no oceano,
ouga Mozart, converse com seus pais pelo telefone, escreva uma carta, brinque
com seus filhos, gaste seu dinheiro, aprenda uma lingua, plante uma igreja,
comece uma escola, fale de Cristo, viaje a um lugar em que nunca esteve, adote
uma crianga, doe sua fortuna ou entdo doe algo, influencie a vida de outra pessoa
sacrificando sua prépria vida.”8

Trabalho, planejamento, conhecimento e sabedoria um dia cessardo, entio
faca essas coisas agora, enquanto vocé pode. O que quer que sua mio encontre
para fazer, faca com todas as forcas. Pessoas a beira da morte, que realmente
sabem que estdo morrendo, sdo as mais vivas de todas as pessoas. Nio estdo aqui
para viver para sempre. Elas estio aqui para viver agora ou hoje — e acima de
tudo estdo aqui para viver para os outros. ‘Melhor ¢ serem dois do que um” (4.9).
“O cordio de trés dobras nio se rompe tdo facilmente” (4.12). Pense quio
resistente seria o corddo de quatro fios ou de cinco.

Serd que o boato de um banquete que estava prestes a acontecer chegou até o
Qohelet? Ele estd espalhando o boato ou sua boca ¢ um tdmulo?
Independentemente do que ele soubesse, sabemos que essas coisas devem fluir de
nossos pulpitos como o préprio conteiido de nossa teologia publica da morte.
Embora seja um chavio dizer que nada é tdo certo quanto a morte e os impostos,
também ¢ verdade que a morte faz todo o possivel para fugir do olhar publico.
Ernest Becker nos mostrou de forma bem convincente sgue negar a morte éa
principal motiva¢io de boa parte da atividade humana.”” Terrivel demais para
enfrentar, nés a ignoramos ou a tratamos com eufemismos em um discurso
aceitdvel e a relegamos a segundo plano como algo que acontece com os outros.
Quio diferente isso ¢ para o Qohelet e os discipulos que ele instrui. Quando a

criatura se vé como ¢7zzzurz, a finitude ndo precisa produzir medo e desespero



esmagadores que temos de disfarcar com uma percepgio errdonea da realidade.
Enfrentar a morte é a principal motivagio da vida humana abundante. Pois a
morte é o elemento fundamental de quem estd maravilhado e fascinado com o
que vem antes dela — a zzzz Quando nos preparamos para morrer, aprendemos
a viver.

A morte produz humildade. Esvazia o projeto futil de tentar ser Deus. A
morte ensina os jovens a perderem sua vida por algo maior do que a vida e a
arriscarem tudo por Cristo e seu reino; ensina aos idosos por que, depois da
sepultura, Deus ¢ a esperan¢a de um mundo renascido em justica e equidade. A
morte elabora com todo cuidado uma cosmovisio devotada ndo ao lucro pessoal,
mas a generosidade e 2 satisfagdo. “Melhor é ter um punhado com tranquilidade
do que as duas mios cheias a custa de muito trabalho e de perseguir o vento”
(4.6). A morte concede perspectiva na dor. Ela nos ajuda a perder, pois um dia
Deus endireitara todas as coisas.

Invista em sua morte vivendo.

Pregando a doutrina do evangelho como
verdade, bondade e beleza

BILL KYNES

Como pastor, sou chamado a ser um arauto da verdade do evangelho conforme
revelado nas paginas das Escrituras. Essa verdade do evangelho é chamada
doutrina, e, quando exponho essa doutrina, apelo 2 mente de meus ouvintes,
procurando explicar com clareza o que Deus — por meio da vida, morte e
ressurrei¢io de Cristo — tem feito na histéria para nos reconciliar consigo e nos
restaurar a imagem de Cristo para a gléria de Deus. Apresento a grandiosa
histéria da Criagdo, Queda, reden¢io e restauracio, indicando como essa histéria

explica melhor o cosmo e nossa prépria consciéncia. Ao declarar que somos



criados a imagem de Deus, a Biblia explica por que temos tanta dignidade como
seres humanos mesmo ela podendo ser tio depravada; por que fazemos parte da
natureza e ao mesmo tempo estamos acima dela; e por que ansiamos tio
desesperadamente por significado, propésito e apreco em nossa vida. Em minha
pregacdo, dirijo-me a razio humana e chamo as pessoas a colocarem a fé no
evangelho de Cristo, porque ele ¢ verdadeiro.

No entanto, a doutrina, que é o evangelho, é mais do que algo meramente
racional; ela também ¢é rnora(}. Ao expor o ensinamento das Escrituras, também
apelo a consciéncia de meus ouvintes. Apresento a eles a santidade do nosso
grande Deus e os padrées de sua lei. Procuro desmascarar suas justificativas
pessoais, hipocrisias e idolatrias tolas e confronti-los com o Juiz de toda a terra,
que conhece de modo perfeito os pensamentos e intengdes do coragdo de cada
um. Somos verdadeiramente culpados quando nos apresentamos diante de um
Deus santo. Contudo, essa mesma doutrina biblica também revela um Deus de
misericérdia e compaixdo, que agiu de forma bondosa para remover nosso
pecado. Mediante o sangue expiatério de Cristo, o evangelho oferece o perdio e
uma purifica¢io moral interior. A mensagem que sou chamado a proclamar nio ¢é
apenas verdadeira; também é boa. O evangelho ndo apenas satisfaz a mente;
também alivia a consciéncia e impele o crente a viver em retiddo como Cristo.
Em minha pregagio, chamo as pessoas a colocarem sua fé no evangelho de
Cristo porque esse evangelho ¢ bom.

H4 ainda mais a ser dito. O evangelho e a nova vida que ele produz nio sio
apenas verdadeiros e bons; também sio belos. Conforme a doutrina crista
declara, naquela feia cruz romana observamos, na verdade, um ato de beleza sem
igual — um amor de sacrificio e de perddo derramado para salvar aqueles que
nada merecem sendo a ira divina. E daquela cruz flui uma atraente qualidade de
vida — “a beleza incorruptivel de um espirito gentil e tranquilo” (1Pe 3.4, NIV),
humilde e compassivo, mas com propdésito, satisfeito e cheio de um regozijo
sincero. Os seguidores de Cristo abandonam a busca futil por dinheiro e fama
mundana e se apegam a algo bem mais satisfatério. Em relacionamentos de amor
e cuidado, a comunidade que Cristo cria por meio de seu Espirito exibe as vezes

vislumbres de sua gléria futura, quando serd “uma noiva [maravilhosamente]



adornada para seu marido” (Ap 21.2, ESV). Quando exponho a verdade do
evangelho com toda a sua for¢a moral, estou apelando ndo apenas 4 mente e a
consciéncia, mas também ao coragdo — aquele sentido estético que ¢ atraido para
o que ¢ atraente, desejdvel e prazeroso, até mesmo glorioso. Chamo as pessoas a
colocarem a fé no evangelho de Cristo porque esse evangelho € belo.

Proclamo o evangelho em toda a sua verdade, bondade e beleza. Nessa
abordagem homilética, sou encorajado pelo exemplo do apéstolo Paulo em sua
carta a Tito. No versiculo inicial elé fala do “conhecimento da verdade, que leva a
piedade” (1.1); essa ligagio entre verdade e bondade moral constitui um tema
importante da epistola. Paulo diz que os lideres cristios devem “se apegar
firmemente a4 mensagem fiel conforme tem sido ensinada” e devem “incentivar
outros por meio da si doutrina” (1.9, NIV). Paulo exorta Tito: “T'u, porém, fala
0 que estd em harmonia com a si doutrina” (2.1), e logo a seguir o instrui no
caminho da vida que deve caracterizar os crentes em Cristo — como homens
idosos, mulheres idosas, mulheres jovens, homens jovens e escravos. Eles devem
viver uma vida de reveréncia, autocontrole, pureza, humildade e piedade (2.2—
3.1). E a mensagem de Paulo aos escravos pode igualmente ser declarada a todos:
devem viver de tal maneira que “em tudo mostrem a beleza da doutrina de Deus,
nosso Salvador” (2.10) ou, conforme traduzido pela NIV, de tal maneira que
“tornem atraente o ensino sobre Deus, nosso Salvador”. A bondade moral que
deve fluir da verdade da sd doutrina tem de revelar uma beleza que sera atraente.

Acaso nio devemos esperar exatamente essa relagio? Pois a doutrina cristd é o
ensinamento sobre o evangelho, e o evangelho é uma revelagio do cariter divino.
A teologia cristd afirma que todos esses trés elementos — verdade, bondade e
beleza — estdo unidos no préprio Deus. Em certo sentido, sdo apenas trés
maneiras diferentes de falar sobre quem Deus é: verdade perfeita, bondade
infinita e beleza pura — uma beleza que é absolutamente gloriosa. Esses trés
aspectos ndo podem ser separados em compartimentos diferentes, pois a verdade
divina é boa, sua bondade € bela e sua beleza é verdadeira. Deus ¢ a fonte de toda
verdade, bondade e beleza; por isso, tudo o que é verdadeiro, bom ou belo neste
mundo aponta, em dltima instincia, para Deus. Assim, a si doutrina — ou seja,



o ensino fiel do evangelho de Deus — reuniri os trés elementos: o modo de vida
bom que flui da verdade do evangelho ¢ algo belo.

Em meu desejo de ser fiel ao meu chamado pastoral, procuro proclamar o
evangelho em toda a sua verdade, bondade e beleza, apelando a mente, a
consciéncia e ao cora¢do. Minha oragio é que o Espirito de Deus use o que prego
para levar a vontade do ouvinte a responder de modo positivo a essa doutrina do

evangelho com arrependimento, fé e obediéncia amorosa.

Ler para pregar
CORNELIUS PLANTINGA JR.

Os pregadores adotam um programa de leitura geral por virios motivos, puro
prazer ou culpa inclusive, mas a maioria dos motivos tem que ver com o respeito
pelos ouvintes. Pregadores respeitosos nio pressupdem que a prépria experiéncia
de vida seja terreno suficientémente fértil para Cultivar um sermio e, por isso,
importam nutrientes de outros. Por exemplo, pregadores leem poesia para deixar
o ouvido sintonizado com a linguagem, sua principal ferramenta de trabalho.
Também leem biografias para adquirir um bom discernimento, especialmente da
natureza humana. Enquanto isso, textos de jornais ajudam o pregador a reforgar
sua compreensio de tendéncias e acontecimentos contemporineos. Ensaios
literdrios ensinam os pregadores a se concentrar em uma ideia (muitos dos
ensaios de George Orwell tratam precisamente de um unico assunto). E a
literatura infantil (“Dizem que Aslam estd a caminho” [C. S. Lewis]) dd ao
astor um _modelo de estilo de prosa, que poderia ser descrito como
simplicidade majestosa”.

Pregadores nio adotam esse programa de leitura para fazer sermdes bonitos
ou extravagantes. Nem todo membro da congregacio quer ouvir que “atrds das
colinas de Moabe o céu era de cor rosa chiclete”, ou escutar que “as asas do

ap6stolo estavam recolhidas enquanto seus pés caminhavam de forma cadenciada



pelo chio batido da calgada da vida”. Afinal, quem fala assim? Em geral,
pregadores que exageram no emprego da literatura, quer utilizem o préprio
modo de falar quer o de alguma outra pessoa, podem parecer efeminados.

Ainda assim, ha fortes razdes para o pregador ler ficgio e, as vezes, parafrased-
la ou até mesmo reproduzi-la literalmente. Para comegar, os pregadores estdo
sempre 4 caga de ilustragdes. Assim, o pregador que reflete sobre o bom conselho
de Paulo, “Revesti-vos de [...] humildade” _SCI 3.12), quer conhecer o pregador

ohn Ames, do romance Gz de Marilynne Robinson, que personifica o
individuo amavel, que ri de si mesmo, um tipo de humildade atraente. Ames nos
conta um de seus sonhos: “Eu estava pregando para o préprio Jesus e dizendo
qualquer bobagem que eu pudesse imaginar, e ali ele estava sentado com seu
manto branquissimo, parecendo resignado, triste e espantado”. O pregador de
paciéncia se lembrard de Ma Joad de 7% grapes of wrar4® uma mulher com
enorme capacidade de suportar aborrecimentos, até mesmo injustigas, sem ficar
paralisada por isso.

Se ilustracoes extraidas de obras de ficdo sdo interessantes ou nio, depende
muito do bom senso do pregador. Em que medida essa ilustra¢io é apropriada?
Até que ponto ela é fantasiosa? Quio relacionada estd com o tema que desejo
ilustrar? De que forma essa ilustragio seria proveitosa para o publico em geral?

Entretanto, nenhum pregador experiente 1é fic¢do apenas porque ela o
capacita a ilustrar temas pré-estabelecidos. Uma razio para isso é que ler apenas
para encontrar ilustragdes dd muito trabalho. Outra razio é que ler com um
objetivo tdo restrito distrai o pregador, impedindo-o de obter proveito maior e
mais amplo: um programa bem escolhido de leitura tende a tornar o pregador
sibio. Afinal, textos bem escritos estdo repletos de informagdes reveladoras com
incidentes, imagens, descricées de personagens, expressdes e observagdes sobre
tudo o que existe debaixo do sol, incluindo a vida, a morte, o pecado, a graca, a
peregrinacio, a paciéncia, Deus, a velhice, o regozijo, a saudade, o retorno para
casa ¢ o ato de colher o que foi plantado. Pregadores tratam desses mesmos
temas nas Escrituras; eles terdo vantagem se o fizerem com a mente ji repleta de

COI’I’lpI’CCHSﬁ.O de tais temas.



Vejamos um exemplo. Em Zzs of Ziern, de John Steinbeck, Samuel e Liza
Hamilton formam um casal que perde Una, a filha mais velha. Ao nos relatar
essa perda, Steinbeck nos mostra como a morte é encarada de modo diferente
por cada alma humana:

A morte de Una tirou o chio de Samuel, abriu as portas de seu castelo bem defendido e deixou a velhice
entrar. Por outro lado, Liza — que com certeza tinha, assim como o marido, um profundo amor pela

milia — %ﬁ

o foi dggtruida nem teve a satide abalada. A vida continuou da mesma maneira. Ela sentiu
or, mas so

reviveu.

Por que essa diferenga? Na realidade, Samuel nio acreditava na morte. Para ele a
morte era ‘uma afronta, uma nega¢io da imortalidade que ele sentia
intensamente”. Mas no mundo de Liza a morte era inevitdvel: “Ela nio gostava
da morte, mas sabia que existia, e, quando a morte chegou, isso nio a
surpreendeu”.

O pregador atento refletird sobre essa diferenca e a comparard com atitudes
biblicas diante da morte. Serd que a morte ¢ uma afronta (“o ultimo inimigo a ser
vencido” [cf. 1Co 15.26]), um fendmeno que nunca deveria ter entrado em nosso
mundo? Ou a morte é parte natural do ritmo da vida, em que existe “tempo de
nascer e tempo de morrer” (Ec. 3.2)? Ou seria ambos?

O dom e o chamado do pregador sio a sabedoria. Sem ela quem suportaria a
tarefa dominical de ensinar, advertir, inspirar e encorajar uma congregacio? Com
ela o pregador pode ao menos esperar que a congregacio nio ficard ali sentada
“resignada, triste e espantada”. Os pregadores sabem que com apenas poucas
prateleiras de romances eles tém uma centena de mundos possiveis para entrar e
habitar por algum tempo, cada um trazendo nova revelagio. Em um desses
mundos, os pregadores armazenam “sabedoria intermediaria”, as percepgdes que

estdo no centro do espectro, que envolve desde trivialidades até coisas profundas.
Eis alguns exemplos de percepg¢oes:
* A compaixdo humana fica muitas vezes abaixo da superficie e, se um sujeito

grosseiro a demonstra primeiro, ela se torna contagiante a medida que

outras pessoas acolhem a mesma atitude.



¢ Mas a compaixdo pode parecer mais um fardo que um presente quando
alguém compassivo quer ser bom com vocé da maneira z.

* A ira pode destruir e corromper, mas, quando ¢ direcionada contra a
injustica, pode despertar as pessoas e tornd-las resolutas.

* O siléncio é o contexto natural para falar e para ouvir. Deus estabeleceu a
cadéncia siléncio-som-siléncio na cria¢do; quando nds quebramos essa
cadéncia, ficamos desorientados.

* Sob a pressio do pecado, o amor pode assumir formas impensdveis,

inclusive algumas que parecem traigio.

Pregadores sibios leem para se tornar mais sibios. Afinal, toda semana eles
tém uma montanha para escalar. Em que outra drea da vida humana alguém ¢
chamado a falar a um publico tdo variado sobre os assuntos mais majestosos do
mundo — Deus, gléria, salvagio, ressurrei¢do, memdria, esperanca — e a fazé-lo
de uma forma que realmente envolva os ouvintes? O pastor tem de ser um pouco

louco para escalar essa montanha. Ou entdo esperar, mais uma vez, que o

Espirito Santo sopre o sermio no coragio dos ouvintes.
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Artesaos na casa d€ Deus

As praticas do pastor-tedlogo
KEVIN J. VANHOOZER

Porque somos cooperadores de Deus,
e dele sois lavoura e edificio (1Co 3.9).

COO an eurn1 mSI 1rerente IIISIUIOCS C euaa
At fi iferent tit rpetuar
proprla X1stencia, a t€o ogla €In um objetivo mais € Va O mera

sobrevivéncia. A gléria de Deus é a ﬁnahdade suprema da teologla, como
também de todas as coisas humanas. No entanto, o fim imediato da teologia é
edificar os que pertencem a Deus, equipando-os para alcangarem seu objetivo
final: glorificar a Deus em tudo o que fazem, dizem e sofrem. A missdo da
teologia tem tudo que ver com participar da missdo do préprio Deus no mundo.
Na teologia, tudo acaba voltando a esse ponto inicial: o Pai criando e abragando
todas as coisas com suas duas “mios”, o Filho e o Espirito.

Neste capitulo, examinaremos virias priticas concretas em que pastores-

t55los0n seSuelvet, e spinisterio cristig, ipto £:na missdo & e A, ideia &
livro fizeram soar um alarme, a saber, que muitas congrega¢des e pastores tém
compreensdes secularizadas do ministério cristdo. Assim como o maior erro que
podemos cometer como cristdos é pensar que Deus existe para nos ajudar como

ator coadjuvante em nossa histéria de vida (em vez de nés sermos os personagens



secunddrios na histéria de Deus), o maior erro que um pastor pode cometer é
pensar que o ministério € antes de tudo um trabalho humano, apoiado por Deus.
Ao contrério, Deus tem estado ativo na edificagio de sua igreja desde antes da
fundagio do mundo (Ef 1.4; Ap 13.8). O pastor é simplesmente um santo
novato que trabalha para a causa.

Podemos ser mais especificos. Embora a igreja seja obra do Deus trino e uno,
o pastor participa da obra do Filho em particular, Jesus Cristo ¢ o profeta
supremo, que nao apenas fala, mas também ¢é a Palavra de Deus dirigida a
humanidade. Jesus Cristo é o sacerdote supremo a medida que tanto oferece o
unico sacrificio sangrento que remove o pecado quanto é o préprio sacrificio. Na
condi¢io de Deus-homem, Jesus Cristo é o tnico mediador que representa Deus
diante de outros e os outros diante de Deus. Jesus é tanto a palavra divina
majestosa quanto a resposta sdbia e obediente da humanidade.

Pastores participam no ministério do préprio Jesus gracas a unido deles com
Cristo. Como todos os crentes, os pastores estdo unidos a pessoa de Jesus Cristo,
o Filho ressurreto de Deus, que agora reina a destra do Pai. Além disso, embora
todos os crentes partilhem até certo ponto da obra continua do Filho, os pastores
foram consagrados para participar de uma forma distinta do oficio de Cristo
como o Grande Pastor: “O ministério de Cristo tem a ousada inten¢do de
combinar os ministérios profético e sacerdotal em um dnico ministério da palavra
e do sacramento, em que uma pessoa serve tanto no oficio sacerdotal de conduzir
o culto publico quanto no oficio profético de fornecer instrucio religiosa, exegese
e proclamagio da palavra de Deus”.! Portanto, o pastor representa e participa do
ministério do préprio Jesus Cristo.

Deve-se ter em mente que o ministério pastoral é, em primeiro lugar, obra de
Jesus Cristo e, apenas de forma secundéria, obra de pastores humanos. Os
pastores podem ministrar de modo auténtico o que é/esti em Cristo apenas se
eles préprios estiverem em Cristo.” Porque estdo em Cristo, Cristo também estd
neles, comunicando a si mesmo e aos seus beneficios por meio de seu Espirito:
“Por nossa unido com Cristo, partilhamos do ministério de Jesus Cristo conosco,
para nés e através de nés por meio do Espirito Santo para a gléria do Pai”.3 As

priticas que constituem o trabalho do pastor-telogo podem abranger



habilidades especificas das chamadas profisses de ajuda, mas, em tltima andlise,
o0 que as torna praticas teoldgicas ¢ o fato de serem maneiras de comunicar ¢ gz
estid em Cristo

O presente capitulo come¢a com um exame do que estamos denominando a
Grande Comissdo Pastoral: “fagam discipulos” e “edifiquem a casa de Deus”. A
ultima imagem ¢ de interesse especial, principalmente a luz de seu
desenvolvimento em Esdras-Neemias e Efésios. O restante do capitulo examina
quatro priticas pastorais, cada uma, a seu modo, correlacionada ao Grande
Mandamento (Mc 12.30). Antecipando a ideia central que defenderemos,
pastores-te6logos amam a Deus e ao povo de Deus com toda a alma, a mente, o
coragio e a forca quando proclamam, ensinam, celebram/ministram e

demonstram o gue &estia em Criszo.

9,4«

A Grande Comissio Pastoral: “facam discipulos”;“edifiquem a casa de Deus”

Jesus utiliza o termo “igreja” (gr., e#é/szz, “assembleia reunida”) apenas trés
vezes, todas no Evangelho de Mateus (16.18; 18.17 [2x]). No entanto, em outras
passagens, ele teve muito a dizer sobre o plano de Deus para um povo separado,
retratando-o alternadamente como rebanho, colheita de cereais, peixes
apanhados em uma rede e convidados de um casamento. Por exemplo, Jesus
disse que foi enviado “as ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 15.24), porém,
também reconheceu: “T'enho ainda outras ovelhas que nio sio deste aprisco” (Jo
10.16). Por essa razio, ¢ significativo que as palavras finais de Jesus aos discipulos
apds sua ressurreicio — que também sdo as palavras finais do Evangelho de
Mateus — digam respeito as orientagdes a seu povo separado: “Portanto, ide,
tazei discipulos de todas as nagdes, batizando-os em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo; ensinando-lhes a obedecer a todas as coisas que vos ordenei; e eu
estou convosco todos os dias, até o final dos tempos” (Mt 28.19,20). L
Podemos também ver essa Grande Comissio como uma Grande Comissdo
Pastoral. Pois, enquanto todos os cristios tém de dar testemunho de sua vida em
Cristo, pastores tém o privilégio e a responsabilidade especiais de batizar e
ensinar discipulos.” A Grande Comissio Pastoral consiste em formar uma nagio

santa com pessoas de muitas nagdes (1Pe 2.9; cf. Ex 19.6). Ou, para usar uma



imagem relacionada, a igreja é uma emdaivadi escatolggria, “uma instituigdo que
representa uma nagio [i.e., o reino de Deus] dentro de outra na¢io”.® Uma coisa
¢ administrar institui¢cdes terrenas; outra bem diferente é administrar uma
realidade escatolégica. E exatamente por isso que os pastores precisam ser
tedlogos.

Pastores sio tedlogos publicos porque trabalham em nome de Deus com
P pioas (uma assembleia reunida como publico escatolégico [de outro mundo] em
meio a um publico secular [deste mundo]). A vocagdo particular do pastor-
tedlogo ¢ edificar cristdos em Cristo: “E ele designou uns como apdéstolos, outros
como profetas, outros como evangelistas, e ainda outros como pastores e mestres,
tendo em vista o aperfeicoamento dos santos para a obra do ministério e para a
edificagdo do corpo de Cristo; até que todos cheguemos a unidade da fé e do
pleno conhecimento do Filho de Deus, ao estado de homem feito, a medida da
estatura da plenitude de Cristo” (Ef 4.11-13).

Pastores existem para edificar pessoas em Cristo. Alids, tudo o que acontece
na igreja deve servir para a edificagio. “Edificar” (gr. véodomec) é construir (Rm
14.19; 1Co 14.3,12; 2Co 10.8; 12.19; Ef 4.12,29). O Novo Testamento utiliza
duas imagens diferentes para a edificagio: uma € orgénica e a outra, inorgénica.
A imagem orginica diz respeito a cultivar coisas vivas (e.g., planta¢des em um
campo). Jesus instrui Pedro: “Alimente as minhas ovelhas” (Jo 21.17, ESV).
Aqui o crescimento envolve nutri¢do e cuidado, a ministragio do leite da palavra
de Deus e, em seguida, da carne e das batatas (i.e., o “alimento sélido”, Hb 5.14).
A imagem inorganica é a de um prédio. Paulo menciona as duas imagens uma ao
lado da outra em 1Corintios 3.9: “Vocés sdo o campo de Deus, o edificio de
Deus” (ESV). A ideia central é que pastores-tedlogos sio basicamente lavradores
de igreja, construtores de igreja — sendo que a palavra “igreja” nio se refere
literalmente a um edificio, mas a uma construgio feita de pessoas. Essa ¢ a ideia
que este capitulo destaca com sua imagem principal do pastor-te6logo como um
artesdo na casa de Deus.

“Sobre esta rocha’: qual rocha? alicerce de quem?



No entanto, antes de passarmos a examinar as maneiras pelos quais pastores-
tedlogos edificam discipulos, precisamos considerar outra imagem que estd em
algum ponto entre plantacdes e edificios: as rochas. Rochas sio extraidas de
campos, mas em seguida incorporadas em edificios. Talvez seja por isso que Jesus
tenha recorrido a essa imagem em sua primeira e possivelmente mais famosa
referéncia a igreja: “E eu lhe digo: vocé é Pedro, e sobre esta rocha edificarei a
minha igreja” (Mt 16.18, ESV). Existem virios aspectos a observar nessa
passagem controversa — controversa em grande parte porque ¢ o principal ponto
e discérdia no debate entre catdlicos romanos e protestantes sobre o papel do
de discérd debate entre catdl testantes sob 1d
v . « . »
papa e de seu oficio “petrino”.

Antes de tudo, estd mais do que evidente que aqui Jesus promete edificar ele
mesmo a igreja: ela é szz igreja (“minha”), e e é o agente principal de sua
constru¢io (“edificarei”). Isso é resultado do fato de que Jesus ressuscitou,
ascendeu ao céu, ali se assentou e enviou seu Espirito Santo para equipar vérias
pessoas na igreja para diversos tipos de trabalho de edificagdo. Reiterando, Jesus ¢
o primeiro-ministro (i.e., a principal for¢a atuante) da igreja.

O segundo ponto é mais controverso: o que ou quem ¢ a rocha? Existem trés
principais intefpreta¢des possiveis: o préprio Cristo (e.g., Agostinho); o préprio
Pedro (e.g., os catélicos romanos); a confissio petrina de Cristo (e.g., muitos
protestantes; veja Mt 16.16,17). Outros textos relevantes incluem 1Corintios
3.11 (“Porque ninguém pode langar outro alicerce, além do que ja estd posto, o

q ) p ¢ ; que | posto,
qual ¢ Jesus Cristo”), que identifica Jesus Cristo como o alicerce (gr., #bemzelios)
da igreja, e Efésios 2.20, que identifica os apéstolos e profetas como o alicerce
(de novo, #gemelios) e Jesus Cristo como a “pedra angular”. Grant Osborne tenta
oferecer uma solugio perfeita ao debate: “Jesus € o construtor e a pedra angular,
mas Pedro é o primeiro lider/rocha/alicerce sobre o qual Jesus ergue a
superestrutura’.” Pedro € a rocha — Osborne pensa —, embora no contexto

certamente seja Pedro quem confessa Cristo”.

Insistimos no assunto porque, se pastores-te6logos tém a incumbéncia de
construir a casa de Deus, é importante saber sobre qual alicerce devem construir.
Robert Gundry observa que em grego pezus (“Pedro”) pode ser traduzido por

“pedra solta” — dificilmente algo que serviria de alicerce da igreja. Em contraste,



“esta rocha” (pez7z) € leito de rocha. Mateus usa ge#z anteriormente, em 7.24,
em uma declaracio de Jesus: “T'odo aquele, pois, que ouve estas minhas palavras
e as pde em pritica serd comparado a um homem prudente, que edificou sua casa
sobre a rocha [pe7z, no acusativo]”. De acordo com Gundry, “esta rocha”
significa, portanto, “as palavras de Jesus, seu ensinamento”.” As palavras de Jesus
tém importincia sé porque ele proprio é a Palavra de Deus. A confissio de Pedro
de que Jesus é o Cristo, em Mateus 16.16-18, estd intimamente relacionada a sua
outra confissio, registrada no Evangelho de Jodo, em que ele diz a Jesus: “Tu
tens as palavras de vida eterna” (Jo 6.68). .7 fgreyiz & construiia tanto sobre a forma
garnto sobre o conteddo das duas confissoes relacionadas de Fearo: a profissao verbal de
€ em Jesus e em suas palavras como a fonte da vida eterna 0 Jesus construird sua
igreja com base em confessores e suas confissdes.!!

Jesus é o mestre de obras que construird sua igreja sobre a rocha de
confessores e confissdes. Os pastores-tedlogos tém um papel especial de servir
como representantes credenciados de Jesus, incumbidos de preservar a
integridade dessas confissées. Uma confissdo é uma afirmagio com envolvimento

essoal, uma das principais maneiras de comunicar Cristo no modo indicativo.
%ste capitulo examina as muitas maneiras pelas quais pastores-tedlogos
confessam ou comunicam Cristo: proclamando, ensinando, celebrando e
exemplificando. Pastores-tedlogos confessam Cristo de muitas formas, nio

apenas com palavras, mas especialmente com elas, como fez o préprio Jesus.

Cultivando discipulos: o campo de Deus

Pastores sio teélogos publicos que trabalham com pessoas para construir a igreja
de Cristo. Grande parte do trabalho é publico no sentido de cuidar de pessoas

em geral, a vista de todos; no entanto, também hd a importante responsabilidade

de trabalhar com pessoas como individuos. “Alimente as minhas ovelhas.”

Pessoas sdo pessoas: um rebanho é constituido de ovelhas individuais, e s6 ¢é
possivel alimentar um rebanho certificando-se de que cada ovelha esteja
comendo. O pastor-telogo trabalha com pessoas como um grupo, mas também

deve ser capaz de trabalhar com individuos (i.e., ministrar a eles). Nio hd



nenhuma férmula ou atalho especifico para fazer discipulos, embora haja um
modelo: Jesus Cristo, o Bom Pastor (Jo 10.14).

O que héd em Ciristo ¢ um modelo para todos os pastores-teGlogos posteriores.
Mesmo que o pastor nio ofere¢a uma imagem abrangente, ainda assim ¢
instrutiva. Pedro descreve Jesus como “o Pastor e Supervisor das almas de vocés”
(1Pe 2.25, ESV). Jesus é um supervisor (gr., epzégpos) que guarda as almas ou
cuida delas, ou seja, um supervisor do ser ou da vida interior da pessoa. Jesus € o

supremo pastor” [#7cbzpoimencs]” (5.4), mas os pastores-teSlogos participam
dessa tarefa de pastoreio (5.2) como representantes nomeados por ele
(“subpastores”). Alids, Paulo exorta os presbiteros da igreja de Efeso: “Portanto,
tende cuidado de vés mesmos e de todo o rebanho sobre o qual o Espirito Santo
vos constituiu bispos, para pastoreardes a igreja de Deus” (At 20.28).

E importante nao confundir “supervisionar” com “dominar”. Pedro adverte
explicitamente os lideres da igreja a ndo imitarem os lideres mundanos que
abusam de seu poder ou papel (1Pe 5.3). O préprio pastor supremo explica que
“o bom pastor da a vida pelas ovelhas” (Jo 10.11): “Os lideres do povo de Deus
gossuem s6 um tipo de E}Lﬁoridade genuina — a autoridade de servir o rebanho,

ando sua vida por ele”.’* Neste ponto, pastores-teélogos comunicam o que
é/estd em Cristo com mais do que meras palavras.

Os pastores-te6logos cuidam do rebanho e cultivam o campo de Deus quando
supervisionam ou (para usar o termo tradicional) “curam” as almas. A cura de
almas significa cuidar do ser mais profundo de alguém: a inclinagio do coragio
para outras pessoas e especialmente para Deus. Ndo hd nada mais fundamental
do que a relagio de alguém com Deus; além do evangelho de Jesus Cristo, ndo hd
nenhum outro evangelho para curar o que nos aflige nas profundezas de nosso
ser. A cura ou o cuidado de almas se refere ao cultivo da semelhanga com Cristo
no campo da carne humana e, por conseguinte, a transformagio do individuo em
uma pessoa que ¢ uma imagem mais fiel de Deus.

Supervisionar almas é o que Eugene Peterson chama “trabalho semanal” do
pastor.!® Esse trabalho nio pode ser feito durante o culto dominical porque exige
cuidar da condigdo de pessoas em suas particularidades. E uma questio de

discernir e ajudar individuos a perceber a presenca e a atividade de Deus na



proépria vida. Para isso, os pastores-telogos precisam conhecer tanto o cariter de
Deus quanto o carédter da alma que estd sendo cuidada. Peterson insiste em que o
cuidado da alma nio é uma forma especializada de ministério, mas uma maneira
de descrever a tarefa pastoral em sua totalidade: fazer discipulos mediante a
edificacio de cada pessoa em Cristo e 4 semelhanga com Cristo, uma alma de

cada vez. Isso também ¢ teologia publica, mas descreve apenas uma parte da
tarefa do pastor-te6logo na edificagio da igreja.

Construindo templos: o ediﬁ'cio de Deus

J4 mencionamos que Jonathan Edwards acreditava que Deus criou o mundo a
fim de obter uma esposa para seu Filho. Hugo de Sio Vitor havia dito algo
semelhante séculos antes e que serve de ponto de transi¢do da reflexdo acerca das
almas individuais para pensar na igreja como uma entidade coletiva. Para Hugo,
a tarefa bdsica pastoral-teolégica era re-formar a alma em uma moradia
condizente — uma cimara nupcial!l — para a presen¢a divina. Um estudioso
sugere que foi a forma impressionante como catedrais géticas estavam sendo
construldas na época (século 12) que inspirou Hugo em sua ideia de “construgio
da alma”.'* Hugo acreditava que o cuidado da alma ¢ na verdade sua rzvzwragio
uma questio de receber novamente a forma de sabedoria, isto é, Cristo, a
verdadeira imagem de Deus. O objetivo do pastor ¢ “re-formar a alma 4 imagem
de Deus, de maneira que a alma e a igreja se tornem moradas, casas, templos
para Deus”.!>

Ao menos em uma passagem, o apdstolo Paulo se refere ao corpo das pessoas
como “templos” do Espirito Santo (1Co 6.19). Mas, na maioria das vezes em que
Paulo usa a imagem de templo, ele ndo tem em mente um individuo, mas, sim,
um corpo coletivo: a igreja toda. A igreja — ndo uma cole¢do de individuos, mas
um povo organicamente unido em Cristo — € a finalidade para a qual Deus
criou o mundo. Portanto, pastores-te6logos tém o dever nio apenas de ministrar
aos individuos, mas também de manter em bom estado a casa de Deus — a igreja
como templo vivo constituido de pedras de muitas pedreiras.

Nio ¢ a primeira vez que a casa de Deus precisa de restauracio e de pessoas

que liderem esse trabalho. O progresso da redengdo nem sempre é constante.



Jonathan Edwards comparou a histéria da igreja a “um edificio que € levantado
aos poucos até ser concluido, embora sua construgio possa ser intermitente”. 1
Os babilénios destruiram o templo de Salomio, e durante décadas o local do
templo esteve em ruinas. Pastores-tedlogos talvez possam aprender com os
antecessores que estiveram envolvidos na reconstrugio da casa de Deus em
Jerusalém e cuja histéria é contada em Esdras-Neemias. Alids, Esdras-Neemias

fornecem precedente biblico para a nossa imagem principal de pastores-teélogos
como artesdos da casa de Deus.

Esdras-Neemias: reconstrucdo e reforma

... N6s somos servos do Deus do céu e da terra e estamos reconstruindo o templo que foi construido e
concluido h4 muitos anos... (Ed 5.11)

Esdras-Neemias conta a histéria de trés construtores e trés projetos de
construgio: Zorobabel e a reconstru¢io do Templo de Jerusalém (Ed 1.1—6.15);
Esdras e a reconstru¢io da comunidade de Jerusalém (Ed 7—10); Neemias e a
reconstru¢io dos muros de Jerusalém (Ne 1.1—12.26). Em cada caso ha
oposi¢do a construgdo; no entanto, cada lider realiza sua respectiva missio e
entdo supervisiona uma assembleia de exilados que se retine para celebrar a
ocasido (Ed 6.16-22; Ne 9—10; Ne 12.27—13.3).

A igreja também ¢é uma nagio santa de exilados, de estrangeiros residentes (cf.
1Pe 1.1; 2.11) que estio tentando construir uma casa para Deus em
circunstincias que muitas vezes ndo sio nada ideais. Ao recorrer a construgio do
Segundo Templo, nio estou tornando o texto alegérico; ao contririo, estou
ressaltando uma continuidade histérico-redentora entre a luta de Israel para

vivenciar sua alian¢a com Deus e a luta da igreja para fazer o mesmo atualmente.
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tém de superar a oposi¢io externa e interna enquanto se esforcam para completar
a obra, embora nunca cheguem ao resultado final — uma morada santa e
adequada para Deus — pois as pessoas ainda estio no processo de se tornar

santas. Assim como Esdras e Neemias, o problema “nio é tanto de exilio



prolongado, mas de restauracio incompleta”.!” A semelhan¢a de Esdras e
Neemias, hoje os lideres da igreja se veem lutando para ser fiéis a Deus, enquanto
vivem como se estivessem em territério ocupado (no meio da cultura seculaur).18
E bem interessante que o primeiro comentdrio sobre Esdras-Neemias ¢ de Beda,
o Venerivel, que viveu no século 8, e de acordo com ele o texto “designa o
préprio Senhor e seu templo e cidade, os quais somos nés [cristaos]”.1?

Existem 26 referéncias a “casa de Deus” (47 442 /otin) em Esdras-Neemias.
Esdras 1—6 relata a volta dos exilados para Jerusalém e seu trabalho de
reconstruc¢ido do templo, o sinal fisico da presenga pactual de Deus com seu povo.
Embora o povo tenha de fazer o trabalho, estd claro que ¢ a atuag¢do divina a
verdadeira for¢a motriz por tris do projeto, pois é o Senhor quem desperta o
espirito de Ciro, rei da Pérsia, para assegurar que os judeus reconstruam a casa de
Deus (Esdras 1.1-3).2Y Mas a reconstrugio do templo é apenas o comego da
histéria. O verdadeiro desafio e a preocupagio central de Esdras, é com a
restauragio de um pgozw santo. Por isso, Esdras talvez seja o tedlogo publico por
exceléncia no Antigo Testamento.

Esdras é apresentado como sacerdote (Esdras 7.11) e “escriba habil na Lei de
Moisés” (7.6), o que significa “estudioso e expositor da palavra escrita de
Deus”.?! Esdras era um estudioso que “tinha decidido no coragio estudar a Lei
do Senhor, pratici-la e ensinar seus estatutos” (7.10, ESV). Observe-se a
progressio. Nio se pode dizer acerca de Esdras: “Quem pode, faz; quem nio
pode, ensina”. Ao contrério, para Esdras o estudo leva a pratica e sé entdo ao
ensino: “[Esdras] é um reformador-modelo porque havia primeiro vivido o que
ensinou, ¢ o que viveu ele havia primeiro verificado nas Escrituras”.?2 Em
resumo, Esdras se langou na tarefa de ministrar e comunicar a palavra de Deus
com toda sua alma e mente e todo seu coragio e sua forga.

Esdras 7—10 conta a histéria da volta de Esdras para C{]erusalém para
reconstruir nao o templo, mas a comunidade, dai, a relevincia desse texto para
nosso tema sobre como pastores-te6logos edificam a igreja. Esdras-Neemias nio
é apenas um relato histérico do que aconteceu em um mundo bem distante. Ao
contririo, ¢ uma narrativa de reforma religiosa sob a dire¢do da palavra de Deus

e, por esse motivo, tem enorme importincia atual. O ponto central da histéria é



o uso que Esdras faz da palavra de Deus para reformar seu povo. E uma narrativa
sobre teologia publica. Com perspicicia, Beda observa que, depois de Esdras ter
restaurado os edificios destruidos, fazia todo o sentido para ele voltar a atengio
para a restauragio interior da fé e do amor do povo.?3

Quando chega a Jerusalém, Esdras fica chocado com a noticia de que os
membros do povo haviam se casado com ndo judeus, deixando assim de se
separar dos “povos das terras” (Ed 9.1-4). Sua oragio publica de confissdo ajuda
as pessoas que se uniram a ele a compreender o alcance de sua infidelidade (9.6—
10.1). Esdras reforma o povo usando a palavra de Deus como uma lente por
meio da qual as pessoas se veem exatamente como sio: idélatras que, ao se
casarem com mulheres estrangeiras adoradoras de deuses estrangeiros, estdo
vivendo fora da lei divina — portanto, sio violadores da lei. Até mesmo um
templo reconstruido nio serve de morada para um Deus santo, se esse templo
estiver no meio de um povo impuro.

O livro de Esdras termina com a resposta sincera da comunidade, que
envolveu tanto confissio de pecado quanto mudanca em sua maneira de agir:
“Fagcamos agora uma alianca com o nosso Deus, de que mandaremos embora
todas as mulheres” (10.3). O assunto central da passagem ndo é divércio, muito
menos racismo, mas, sim, reforma e renovaciio da comunidade.>* E curioso que a
propria Lei Mosaica ndo dava uma orientagio direta sobre esse problema
especifico (a saber, esposas estrangeiras), de maneira que Esdras improvisa uma
interpretagiio que estd de acordo com o espirito da Lei.?* Beda acreditava que as
mulheres estrangeiras “simbolizam as heresias e as seitas supersticiosas dos
fil6sofos”.2® De modo parecido, pastores-teSlogos precisam refletir bastante
sobre equivalentes dinimicos de esposas ou idolos estrangeiros acolhidos pela
igreja atual (1Jo 5.21).

O livro de Neemias dd sequéncia a histéria com o relato de Neemias voltando
para Jerusalém para reconstruir seus muros. Restaurar os muros era necessirio
ndo apenas para defender a comunidade, mas também para restaurar sua unidade
bésica.?’” Neemias organiza o trabalho de modo que cada familia seria
responsdvel pela parte do muro que estava mais préxima dela (Ne 3.28-30). Beda

interpreta isso como um tipo da comunidade que estd construindo a nova



Jerusalém, embora talvez tenha ido longe demais em sua exegese ao sugerir que
aqueles que constroem os portdes da cidade sio ninguém menos do que os
profetas, apéstolos e evangelistas!?® O que a exegese permite ¢ a inferéncia de
que aqueles que, a semelhanca de Neemias, constroem a casa de Deus no
presente, estardo sujeitos a vérios tipos de oposi¢do interna e externa (Ne 6).
Neemias 7—13 volta a falar de Esdras, o tedlogo publico. Nao basta que as
coisas externas corretas, como os muros, estejam em seu lugar; o importante ¢ ter
a palavra de Deus em cora¢des humanos receptivos e obedientes, que é o motivo
pelo qual Esdras-Neemias volta a ressaltar a reforma da comunidade. Essa se¢io
final mostra Esdras lendo/explicando a lei de Deus e o povo reagindo com
entusiasmo.?? Vale destacar, em especial, a énfase repetida no fato de o povo
“entender” a leitura da Lei (Ne 8.2,3,7,8,12). Também é importante observar a
reagio de regozijo do povo, poryue entendeu as palavras faladas (Ne 8.12). Se isso
ocorreu com a palavra da Lei, quanto mais deveria ocorrer com a proclamagio do
evangelho. Quem dera a igreja, da mesma maneira e com igual regozijo, apenas

se empenhasse na revitalizagio de sua comunidade e dissesse, assim como fez a

assembleia reunida em torno de Esdras: “Nio negligenciaremos o templo do

nosso Deus” (Ne 10.39)!

Efésios: a igreja como templo vivo

Assim como Esdras, o apéstolo Paulo foi um teélogo publico, ministrando a
palavra por meio do Espirito a fim de edificar o povo de Deus para ser casa de
Deus. Lembremos a citagio inicial com que comegamos o capitulo: “dele [de
Deus] sois [...] edificio” (1Co 3.9). Essa nio é uma imagem incomum, seja em
Paulo, seja no restante do Novo Testamento.

O Evangelho de Jodo apresenta o préprio Jesus como o verdadeiro templo,
aquele que € e faz tudo o que o templo terrestre deveria ser e fazer. O texto base é
Jodo 1.14: “E o Verbo se fez carne e habitou [lit., armou sua tenda] entre nés,
pleno de graga e de verdade; e vimos a sua gléria, como a gléria do unigénito do
Pai”. Essa ¢ uma clara alusdo ao taberndculo no deserto construido por Moisés e
4 nuvem de gléria que simboliza a presenca de Deus, a qual se estabeleceu
primeiro na antiga tenda (Ex 40.34-38) e, mais tarde, no templo de Jerusalém



(1Rs 8.10-13). Essa gléria estava ausente do templo reconstruido em Jerusalém,
mas presente no templo do corpo de Jesus (Jo 2.19-22; cf. 13.31,32). O corpo de
Jesus é o Santo dos Santos, a morada especial de Deus na terra € o lugar em que
se faria expiacdo e aconteceria a reconciliagio.

A luz de nossa anilise anterior acerca da rocha em que Jesus edificaria sua
igreja, € interessante o fato de que Pedro seja aquele que identifica Jesus como a
“pedra viva” preciosa que se tornou a pedra angular de uma “casa espiritual” (1Pe
2[.)4,5; cf. Is 2%.16). Pedro nio identifica essa casa como um templo nem associa o
adjetivo “espiritual” ao Espirito Santo, mas poderia muito bem té-lo feito, pois
passa a descrever a casa espiritual como um “sacerddcio santo” que existe para
“oferecer sacrificios espirituais aceitdveis a Deus” (1Pe 2.5). Em outra passagem,
a expressio “casa de Deus” se refere explicitamente ao templo (Mt 12.4; Hb
10.21). No entanto, o que chama mais a atengio é que agora Deus estd
edificando seu povo como casa espiritual (cf. 1Pe 4.17) constituida de pedras
vivas (em virtude da unido do povo com Cristo, a principal pedra viva), sendo
Jesus a pedra angular. Os pastores-teSlogos, colaboradores nesse projeto de
construgdo trinitdria, trabalham nio apenas na vida de individuos, mas também
em uma entidade coletiva — uma comunidade local que passa bastante tempo
com Cristo: “O ‘sacrificio espiritual’ que esses sacerdécio e templo coletivos
oferecem ¢ sua vida santa e cruciforme como um povo piedoso no meio das
nagdes e por amor a elas”.>

Paulo afirma claramente que a igreja é “o santudrio do Deus vivo” (2Co 6.16).
Ele ¢ igualmente categérico em declarar que a igreja — e, portanto, o templo
vivo — ¢ constituida tanto de judeus quanto de gentios — uma diferenca
significativa com o Templo de Jerusalém, em cujos pétios internos os gentios
eram proibidos de entrar. A igreja — isto é, as pessoas — encarna o evangelho
porque € a prova viva de que Deus em Cristo transformou uma humanidade
dividida em um povo unido. E em relagio a essa igreja, em que jd ndo hd judeu
nem grego, que Paulo se compara a um “sébio construtor” (1Co 3.10).

A igreja é um projeto de construgio trinitdria, centralizada na pessoa e na obra
de Jesus Cristo e convergindo para elas. O ministério de reconcilia¢io é a obra do

Filho para o Pai por meio do Espirito. Portanto, os gentios ndo sio “mais



estrangeiros nem imigrantes”, e sim “membros da familia de Deus, edificados
sobre o fundamento dos apéstolos e dos profetas, sendo o préprio Cristo Jesus a
principal pedra de esquina” (Ef 2.18-20). Ser membros da casa de Deus implica
ser um povo separado para o projeto de “viver para Deus”. Paulo concebe a igreja
como a casa ou o templo divino, em que os membros sio pedras que foram
unidas a Cristo. Os pastores-telogos existem para ministrar o gwe &esid em
Cristo, e, em Efésios 2.21,22, Paulo comega a revelar essa realidade. Em Cristo,

o edificio inteiro, bem ajustado, cresce para ser templo santo no Senhor” (2.21);
em Cristo, “também vés, juntos, sois edificados para morada de Deus no
Espirito” (2.22).

O pastor-tedlogo participa do que é basicamente um projeto de construgio
em andamento. O alicerce foi lancado — a obra expiatéria de Cristo estd
concluida —, no entanto, a estrutura continua “crescendo” como um templo
santo. Peter O’Brien ressalta a combinagio das imagens de edificio (inorgénico) e
crescimento (orgdnico): “A referéncia A construcio eszzr uzide nio é apenas a
unido de uma pedra com outra, mas também a unifo de toda estrutura com a
pedra angular e na pedra angular”3! As pessoas estio em Cristo ¢ estdo
crescendo ainda mais nele e a sua semelhanca (i.e., em santidade). Conquanto
em outra passagem Paulo associe o templo a uma congregagio local (1Co
3.16,17), aqui, em Efésios 2.21, o templo se refere a todos os que estio em
Cristo, abengoados “com todas as béngdos espirituais nas regides celestiais” (Ef
1.3). Em resumo, a igreja, o povo unido “em Cristo”, ¢ um templo, porque o
Espirito Santo, o Espirito do Senhor ressurreto, habita nesse templo (2.22).

Portanto, a igreja ndo é um edificio comum. Na verdade, é um templo celeste,
um espago em que a vontade de Deus estd sendo feita assim na terra como no
céu. A igreja, o povo unido em Cristo, é o lugar em que a vida, a luz e o amor de
Deus sdo vivenciados no tempo e no espago. Embora o Quarto Evangelho
identifique o corpo fisico de Jesus como a Ea itacdo de Deus, Efésios 2 fornece
um relato atualizado. Gragas a morte e ressurrei¢io de Cristo, a igreja é agora o
lugar em que Cristo vive por meio de seu Espirito: “Os crentes na terra,
destinatirios dessa carta circular, estdo ligados a esfera celeste no Espirito do

Senhor ressurreto e por meio desse Espirito”.32



Virios comentaristas associam o que estd acontecendo em Efésios 2 com a
pritica de reis do Antigo Oriente Préximo de construir templos para comemorar
a vitéria na guerra. Yahweh faz algo parecido, criando um templo-jardim no
Eden depois de subjugar o caos das dguas e, mais tarde, providenciando o templo
de Jerusalém para indicar a conquista da Terra Prometida. Alids, G. K. Beale
acredita que a constru¢io de uma morada digna por Deus é o tema da Biblia
inteira: o templo ¢ “um pequeno modelo do cosmo todo” e, assim sendo, aponfg
para um templo césmico futuro, em que a presenca divina serd tudo em todos.
Quando vista a luz desse pano de fundo, a igreja, um templo vivo, é o que Deus
constréi para comemorar sua vitéria sobre as potestades e os principados que tém
escravizado a criagdo divina: “Deus estd construindo a igreja de Jesus Cristo, que
¢ multirracial e composta por diversas etnias e geragdes, um monumento a0 seu
triunfo sobre os poderes das trevas”.>* Podemos dizer que a igreja #a vitéria de
Deus: “Essas realidades — a de que o templo ¢ um simbolo do cosmo e a de que
a igreja é o templo do Espirito — significam que a igreja deve ser uma

antecipacio do que o mundo se tornara”.3

Paulo entende que sua tarefa pastoral é nada menos do que cultivar uma nova
humanidade em Cristo. Aprené)er “de Cristo” (Ef 4.20) ¢ despir-se do velho
homem a fim de se “revestir do novo homem” (4.24). Isso é mais do que apenas
uma metdfora, embora os pastores-tedlogos precisem ter cuidado ao transmitir o
significado e as mudancas priticas que essa realidade demanda. Paulo antecipa a
necessidade e relaciona virias atividades e padrées de comportamento que os
cristdos devem evitar e outros que precisam adotar. O ministério pastoral consiste
mais em conformar discipulos a verdade que estd em Jesus e menos em atender as
necessidades percebidas (Ef 4.21). De especial importncia sio as praticas
verbais: “Nao saia da vossa boca nenhuma palavra que cause destrui¢do, mas sé a
que seja boa para a necessiria edificacio” (Ef 4.29). Também nesse caso dizemos
que pastores e leigos participam juntos de um ministério de edificagdo por meio
de palavras.

Pastores-tedlogos estio envolvidos em um projeto de constru¢do bem mais
ambicioso do que qualquer diretoria de igreja ja propos. Pastores-teélogos estio

na vanguarda de uma procissdo de vitéria, celebrando o triunfo de Deus sobre a



morte, a destrui¢io e a desintegragio, uma procissio despertada pela “processio”
do Espirito Santo da parte do Pai e de seu Filho ressurreto. A igreja é tdo
somente o inicio de uma obra de renovagio nio apenas urbana, mas também
cdsmica, antecipando em suas praticas reconciliatérias a reconciliagio de todas as
coisas. Confessar junto com os santos em todos os lugares e em todas as épocas:
“Creio [...] na igreja” significa confessar que a igreja é o prendincio dos novos
céus e da nova terra. E privilégio e responsabilidade dos pastores-tedlogos
supervisionar e estimular a igreja a compreender essas primicias da nova realidade

“em Cristo” e a participar delas.

Evangelista: proclamar o que estd em Cristo

Conforme sugerimos, a teologia cristd implica demonstrar em palavras e na vida
0 gue &estd em Cristo. Os pastores-telogos ministram (i.e., comunicam) essa
realidade escatoldgica com palavras, agbes e uma atitude geral (e jubilosa) de “ser
para a ressurrei¢do”. O pastor-teélogo atua em grande parte no modo indicativo,
proclamando o evangelho e, sempre que possivel, usando palavras para isso:
palayras do prépriqgesus e sobre ele. o

Os pastores-telogos sio ministros da palavra de Deus com o objetivo de

levi-la a habitar ricamente em discipulos (Cl 3.16). Em grande parte, a palavra
e Deus é o evangelho, a proclamagio da nova realidade inaugurada em Jesus
de D lh 1 d lidad d
Cristo. Esta é a palavra que precisa ser divulgada: “Vocé ouviu? Todas as coisas
foram tornadas novas em Cristo Jesus. Portanto, ndo hi nenhuma condenagio
para aqueles que estio em Cristo Jesus, pois Deus estd em Cristo reconciliando
todas as coisas consigo. Vocé ouviu? Vocé entende a importincia do que isso
significa?”.

E claro que nossa maneira de viver amplia o significado de nossas palavras. O
que o termo “amor” realmente significa? Jesus explica e exemplifica: “Ninguém
tem maior amor do que aquele que da a prépria vida pelos seus amigos” (Jo

.13). Os pastores-tedlogos sé6 podem ministrar entendimento do evangelho se
15.13). O t tedl d t tend to d 1h
seu modo de vida corresponde as suas palavras. Ninguém pode dizer “Ele
ressuscitou” com um semblante triste sem negar o conteddo.3® Da mesma forma,

seria uma contradi¢do performativa pregar sobre a Pardbola do Bom Samaritano



e depois fechar os olhos ao ir embora para alguém que estd sangrando junto a
porta da igreja. A palavra de Deus tem de se tornar carne, vez ap6s vez.

No entanto, conforme ji estudamos, os pastores-tedlogos receberam uma
comissdo especial de ministrar a palavra (At 6.4) e de fazé-lo em grande medida
com palavras — confirmadas, é claro, com a¢des condizentes. Isto é algo
maravilhoso: os pastores podem e devem alimentar as ovelhas e edificar a igreja
com palavras. Por qué? Porque a fé (e o entendimento) resulta de ouvir o
evangelho (Rm 10.19). Jesus € uma pessoa, ndo uma tese abstrata; no entanto, a
linguagem € o meio que o Espirito usa para possibilitar que o evangelho se torne
a estrutura abrangente que permite aos discipulos ndo apenas refletir sobre a
verdade, bondade e beleza do que é/estd em Cristo, mas também se posicionar
em relagdo a tudo isso. A linguagem ¢é o meio que o Espirito usa para apresentar
o Cristo vivo as pessoas. Palavras apresentam Jesus. Palavras medeiam a rela¢do
de um discipulo com seu Senhor. Palavras nio apenas informam, mas também
comunicam uma orienta¢io em relagio 4 vida como um todo, afetando as
experiéncias e dirigindo as a¢des. A matéria-prima do ministério pastoral ndo é o
sangue de bodes e ovelhas, mas palavras e pessoas (a tnica coisa que as vezes é
sacrificada durante o culto é o texto %ibhco). Os pastores-tedlogos sio
evangelistas em um sentido amplo: ao proclamar o evangelho, usam palavras nao
s6 para que a Palavra de Deus habite ricamente nos discipulos, mas também para

capacitar os discipulos a habitarem o estranho mundo novo do evangelho.

Aconselhamento: o ministério pastoral da palavra

Restringir o ministério da palavra a sermoes formais ¢ um erro. Quando Paulo
explica o que quer dizer com “a palavra de Cristo habite ricamente em vés”, ele
menciona nio apenas a agio de ensinar, mas também de admoestar e cantar (Ef
5.19; Cl1 3.16). Isto é importante: os pastores ministram palavras nio s6 para a
cabe¢a, mas também para a vontade e o coragido dos ouvintes — para a pessoa
como um todo. Cuidar de pessoas em todo o seu ser — cuidar de almas —
implica servir a vida interior delas, mas também a sua vida exterior. Nao ha
duvida de que as circunstincias importam, mas é do coragdo, o centro das

vontades e desejos de operagdes existenciais, que brota toda a realizagio.



Outras pessoas cuidam de nds, mas o pastor cuida de uma maneira especial:
como alguém designado por Cristo para ministrar a verdade, a bondade e a
beleza do evangelho a cada pessoa na igreja. E isso que torna distinto o cuidado
pastoral: ele diz respeito a Jesus Cristo e é exercido em seu nome. Nem sempre
pastores conseguem ajudar a mudar circunstincias dolorosas, mas essa nio € a
ideia de edificar pessoas em Cristo. O que é diferente em relagio aos discipulos
nio ¢ o fato de que sofrem menos, mas, sim, como reagem a presen¢a e
atividade de Deus em meio ao sofrimento. O pastor ajuda as pessoas a
entenderem suas experiéncias a luz do evangelho em um relacionamento com o
Cristo vivo, dando-lhes assisténcia para que reajam a tudo — inclusive a
adversidade — com fé, esperanca e amor. Portanto, uma das maneiras de os
pastores-tedlogos cuidarem de almas é mudando a forma de muitos se
relacionarem com Deus. Poderiamos expressi-lo assim (com um pedido de
licenga a John F. Kennedy): “Nio pergunte o que Deus pode fazer por vocé, mas
o que vocé pode fazer (e sofrer) por Deus e pelo pais dele (i.e., o céu)”.%”

O ministério da palavra envolve ndo apenas ensino (veja a seguir) e
admoestacio, mas também consolo. E claro que existe um tempo para falar cum
tempo para ficar calado, quando pastores devem simplesmente ﬁFc):ar vigiando o
rebanho durante a noite escura da alma. No entanto, hi certo consolo oferecido
pela teologia mesmo nessas longas noites escuras: Deus ndo deseja precisamente
o sofrimento. A sabedoria divina consegue extrair o bem de qualquer mal. Deus
derrotou o mal e tornard a derroti-lo. Ele jamais nos deixard ou nos abandonara.
Essas verdades sdio mais poderosas quando a igreja atua como corpo de Cristo,
levando os fardos uns dos outros e chorando com os que choram.

Os pastores nio devem aguardar as crises para entdo oferecer aconselhamento:
“O cuidado pastoral tem o objetivo ndo apenas de dar consolo, mas também de
redirecionar a vida”.38 Para fazer isso bem, os pastores precisam aprender a
conhecer as pessoas, e isso toma tempo — principalmente tempo para ouvir.
Pode parecer estranho que ouvir seja parte integral do ministério da palavra, mas
¢ isso mesmo. S6 quando um pastor ouve é que pode avaliar o estado espiritual
de alguém. S6 quando ouve a histéria de uma pessoa é que um pastor consegue

encontrar maneiras de integrar essa histéria na histéria do evangelho.



O conselho do pastor-te6logo nio é um mero subproduto de psicoterapia,
como é o DMT (deismo moralista terapéutico). O objetivo final ndo é “ajudar
pessoas”, se isso significa simplesmente “levar as pessoas a se sentirem melhor”.
Na melhor das hipéteses, esse ¢ um subproduto do ministério da palavra, mas
ndo sua razdo de ser. Ao contririo, o que os pastores-tedlogos tém a oferecer nio
sio meramente sentimentos positivos, mas noticias realmente boas e o consolo

gleno disponivel apenas em Cristo (2Co 1.3-7). William Willimon CXC{JI'CSSEl isso

em: “T'alvez o objetivo principal em nosso aconselhamento pastoral devesse ser
contribuir para a maturidade do nosso povo em Cristo, e nio para a sua satde”.3’
Ou, declarando isso nos termos deste livro, o objetivo deve ser tornar o nosso
povo — seu coragdo e mente — semelhantes ao gue &zt emr Cristo. E uma parte
importante do que hd em Cristo é o consolo procedente do “Deus de toda a
consolagio” (2Co 1.3). O pastor que cuida de almas age como uma parteira
preocupada com o nascimento e o crescimento da mente de Cristo em seus
discipulos: “Lauly entendia gue o exemplo de Cristo e atitudes ¢ agdes adequadas ao

Rezno de Deus fornece o padrio gue define o gue sigrnsfica ser madurd 20

Visitagdo: o ministério encarnado da Palavra

O ministério completo da palavra é uma pritica pastoral encarnada. Embora as
circunstincias possam as vezes exigir telegramas, cartas ou e-mails, o modo
padrio de ministrar a palavra é pessoal. As Escrituras registram vérias visitagoes
divinas: José prometeu a seus irmdos que Deus os “visitaria” e os tiraria do Egito
(Gn 50.24). A visitagio de Deus significa que ele estd presente e ativo — sendo
tudo o que ele ¢ — em salvagio ou juizo, dependendo de quem recebe sua visita.
E claro que Jesus Cristo, a Palavra (o Verbo na linguagem joanina) que “se fez
carne”, é o dpice da visitagio divina (Jo 1.14). Quando Jesus curou o filho da
vitva, o povo disse: “Deus visitou o seu povo!” (Lc 7.16, ESV). E interessante
que, tanto no Antigo Testamento (LXX) quanto no Novo, o termo grego para
“visitar” € episkeromar (de epr + skopos), a raiz do termo episkopos (“supervisor”).
Porém, visitar ndo ¢é “supervisionar’, mas “ir e ver”. O préprio Jesus visitou
pessoas em suas casas. Além disso, quando vio ver pessoas que de alguma forma

talvez estejam longe do olhar e do cuidado congregacional, os pastores levam a



sério a adverténcia de Jesus aos que ministram em seu nome s6 com palavras: “Eu
estava nu, e vocé me vestiu; estava doente, e vocé me visitou; estava na prisao; e
vocé veio me ver” (Mt 25.36, ESV; cf. Tg 1.27). A visitagio é uma das maneiras
de os pastores participarem no ministério de Jesus aos pobres, doentes, abatidos,
enfraquecidos e perdidos.

O propésito da visitagdo, assim como de todas as outras formas do ministério
da palavra, é comunicar o_evangelho encarnando Cristo, o amor divino ao
mundo. Amar o povo de Deus significa ir ver como ele estd caminhando. Sé
quando pastores se achegam para ver o contexto de vida de alguém, em
momentos e lugares especificos, podem ministrar a palavra da maneira especifica
que orienta as pessoas no caminho de Jesus Cristo. Portanto, os pastores-
tedlogos edificam a casa — a familia — de Deus ministrando a uma familia de
cada vez. Se Tom Oden estiver correto ao pensar que a responsabilidade de
“visitar de casa em casa” € intrinseco ao oficio pastoral, entdo talvez tenhamos
alguma ideia do tamanho méximo a que uma igreja deve chegar.*! Se os préprios
pastores ndo conseguem visitar todas as familias, entdo precisam ao menos

treinar presbiteros que possam fazé-lo. Nenhuma igreja deve ser tio grande a
ponto de abrigar cristios anonimos.

Sermdo: o ministério de pregacdo da Palavra

O sermido nio ¢ a Gnica forma de ministério da palavra, mas, ainda assim, pregar
¢ a pritica mais caracteristica e uma das mais importantes do pastor-telogo. A
pregagio nio é todo o ministério pastoral, mas é seu microcosmo: a qualidade do
sermio determina a qualidade da igreja.

A pregacio “¢ o mais publico dos atos pastorais”.*? A glossofobia — o receio
de falar em piblico — aparece com regularidade em primeiro lugar em pesquisas
de opinido sobre o que os americanos temem (o receio da morte vem em segundo
lugar).*3 Os pastores-teSlogos devem ter um temor ainda maior diante da
perspectiva de falar a palavra de Deus em publico! Talvez seja por esse motivo
que muitos pastores nem sequer tentam fazé-lo, preferindo, em vez disso,
entreter, contar histérias de autoajuda e engragadas, compartilhar a prépria

experiéncia e apresentar chavoes morais e espirituais vagos, que nio sio mais



ofensivos do que as felicitagbes bem-intencionadas de quem envia um cartdo de
aniversario.

As palavras sdo o meio mais sofisticado de comunicagio que temos; por meio
delas podemos compartilhar tanto experiéncias simples quanto ideias complexas,
sem falar em tudo o que estd contido entre esses dois extremos. A pregagio,
como um ministério da palavra, ¢ uma forma de comunicagio verbal, uma das
mais desafiadoras para dominar (e “dominio” talvez nem seja uma_descrigdo
apropriada para usar quando se trata de manusear corretamente a Palavra de
Deus). Comunicar é “tornar comum”, compartilhando algo com os outros. A
ideia central é que a comunicagio envolve tanto quem fala quanto quem ouve.
Sdo necessdrias a0 menos duas pessoas para que haja comunicagio. Se eu falo
sem produzir compreensio, estou simplesmente “falando ao vento” (1Co 14.9).44
Por isso, os pregadores também precisam ouvir com atengio o texto biblico, bem
como as perguntas que as pessoas tém sobre a mensagem. Ainda assim, até o
mais hédbil dos oradores nio pode garantir que serd entendido. S6 o Espirito
Santo pode abrir ouvidos e coragdes para receberem a mensagem. Pregar um
sermio, ou falar ao vento — e um discurso publico ndo é menos do que isso! —,
exige tanto coragem quanto fé.

Hoje, o desafio da pregacio ¢ ainda maior, pois hd uma desconfianga total em
relagio ao que as pessoas em posi¢io de autoridade nos dizem. A reagio pds-
moderna ¢ suspeitar que o discurso de uma pessoa serve, antes de tudo, aos
interesses dela. Além disso, dizer como as coisas sdo, enunciando uma declarag¢io
da verdade, d4 margem para o locutor ser acusado de oprimir os outros com seu
ponto de vista. Serd que é mera coincidéncia o fato de que, em nossa cultura
contemporinea, o solitirio apresentador de jornais na televisio tenha sido
substituido por uma equipe de noticia, a qual normalmente reflete a diversidade
racial e de género? Atualmente, ¢ dificil imaginar as pessoas aceitando Walter
Cronkite terminar a apresentacio do noticidrio com o bordio: “E essa é a
verdade”. Mas é precisamente o que os pastores-teSlogos tém a dizer toda
semana: e essa € a verdade ez fesus Criszo.

Os pastores-tedlogos anunciam o que é/estd em Cristo porque foi exatamente
isso que Jesus fez: “Veio Jesus [...] pregando o evangelho de Deus” (Mc 1.14,



RSV). Jesus veio proclamando o reino, e os pregadores de hoje participam dessa
comunica¢io dominical: “Por isso, a comunicagio teolégica é possivel com base
no testemunho que Jesus d4 de si mesmo por meio do Espirito Santo”.*> O que
distingue a pregacdo cristd de toda outra forma de comunica¢do humana ¢ a sua
participa¢do no que, em tultima andlise, ¢ uma atividade trinitdria: a pregagio se
distingue por sua fonte oficial (as Escrituras, a Palavra de Deus), por seu
contetdo singular (o evangelho, o que ¢ em Cristo) e por seu poder de persuasio
incompardvel (a iluminagao, a obra do Espirito). A pregacio ¢ um meio de graca
porque comunica aquele que é “pleno de graca e de verdade” (Jo 1.14).

Este ndo ¢ o lugar para um exame exaustivo da prega¢io cristd. Antes, meu
propésito imediato é ressaltar quatro fungdes que explicam a razdo de o sermio
ser a vanguarda da teologia publica, ou quatro razées por que o pulpito “lidera o
mundo”, assim como a popa vai a frente de um navio (uma arca?) e o arado
prepara um campo. *0

1. A pregagio promove o conbecimento biblico, a babilidade biblico-reolggica ¢ o
sentido candnico. Nao ha nada como a exposicio disciplinada das Escrituras para
ajudar congregacdes a aprender a entender como as vérias partes da Biblia (livros;
testamentos) se relacionam com o todo (cinon) e com a pessoa que estd no
centro de todas as Escrituras (Jesus Cristo).*’ Todo sermio deve contribuir em
alguma medida para que a congregacio aprecie cada vez mais as virias maneiras
pelas quais a obra divina de redenc¢do se mantém unida, tanto conduzindo a cruz
de Cristo quanto procedendo dela.*®

2. A pregagio promove o conbecimento feolggico, a capacidade ae interpretar (& se
RECESSTT IO, CrIIear) 110550 mnnido — 710552 Listoria, nossa culinra — & iz dia  presenga e
da atividede divina. Enquanto a tarefa basica da pregacio é revelar de forma
progressiva a Palavra de Deus, o papel de langar luz sobre a situagio
contemporanea da igreja é, em geral, um subproduto importante. Embora a
exposicao das Escrituras revele o drama divino da redengio, também ¢é
importante que as igrejas locais saibam como se encaixam nesse drama e qual é
seu papel nele. Ndo basta compreender a histéria biblica: temos também de

entender que a situagdo atual estd inserida nessa mesma histéria. Sé entdo a



igreja local podera definir o que deve dizer e fazer para contribuir com a agdo em
curso: renovar todas as coisas em Cristo por meio do Espirito.*’

Os pastores tém um privilégio e uma responsabilidade singulares de ajudar
congregacoes a compreender melhor tanto a Palavra de Deus quanto, gragas a
essa Palavra, o mundo em que vivemos. O sermio da mais alta qualidade é a joia
da coroa da teologia piblica. Quando expdem a palavra de Deus, os pastores-
tedlogos dio as suas congregacdes um meio poderoso para discernir e em seguida
derru%ar os idolos de nosso tempo. Alguns desses idolos, como os modelos de
“sucesso” condicionados pela cultura, ganharam espago na igreja.’® Pastores
agem bem em chamar a aten¢io de suas congregacdes para o poder da cultura
como um meio de (de)formagcio espiritual. Alids, os pastores sdo mais proféticos
quando chamam as pessoas a abandonarem os falsos idolos (e.g., fama, riqueza,
beleza fisica, posi¢do social, popularidade, carreira, autorrealizagio etc.) e a
voltarem a servir o Deus vivo.

Aqueles que nio tém consciéncia da cultura estdo condenados a repeti-la. A
cultura cultiva formas de humanidade. Uma cultura materialista pode nos
transformar em individuos materialistas. Antonio Gramsci, um_ sociélogo
italiano, usou um termo para designar o processo pelo qual uma classe social
dominante mantém sua influéncia sobre as pessoas utilizando meios nio
coercivos (e.g., escolas, midia, marketing): “hegemonia” (gr., Aégemon,
“governante”). A hegemonia atua levando as pessoas a pensar e a sentir que
certos valores e priticas (e.g., casamento entre pessoas do mesmo sexo) sio
simplesmente “senso comum” ou “naturais” (mesmo quando ndo sio). Uma
ideologia alcanga hegemonia quando sua maneira de interpretar o mundo e agir
nele domina a sociedade. Ndo ha necessidade de travar uma guerra cultural se um
dos lados se sujeita a0 outro de forma inconsciente. E precisamente neste ponto
que a nogido do pastor-teélogo como intelectual organico é adequada.

riginalmente, o que o marxista Gramsci tinha em mente ao se referir a
intelectuais organicos era pessoas que poderiam representar os interesses da classe
trabalhadora, ¢ nio da dominante. Meu propésito é seguir o exemplo de
Agostinho e saquear nio os egipcios, mas os moscovitas, roubando de fato de

Lenin para pagar a Paulo. No caso da teologia publica, a “classe” que os pastores-



tedlogos representam, na condi¢io de intelectuais orginicos, é a dos “pobres ¢z
esprrrrd (Mt 5.3), cuja pobreza inclui posigio social baixa, a “classe” daqueles cuja
cidadania estd no céu. O pastor-teélogo é um intelectual orginico que representa
os interesses dos que formam o corpo de Cristo, e os pastores organizam a vida
desse corpo em torno do governo de Cristo, nio do governo da cultura.
Resumidamente, os pastores-tedlogos ajudam as igrejas locais a recuperar a
influéncia cultural — a capacidade de deixar a prépria marca na cultura em vez
de se submeter de forma passiva ao programa cultural — ao “identificar os
poderes [culturais]” e encorajar préticas concretas de discipulado, maneiras pelas
quais os membros da igreja apresentam seus corpos como sacrificios vivos (Rm
12.1) ao Senhor Jesus Cristo, ao invés de aos idolos do nosso tempo.

3. A pregagiao desperta a igrepa local agui e agora, para a realidade vivificadora de
Jesus Criszo, que esid @ disposiido Sempre ¢ ent fodo liugar; mas, ao mesie 1enpo, alénr
ae nossa compreensio. De acordo com a famosa defini¢io de Aristételes: “A
verdade é dizer acerca do que é aquilo que é e acerca do que nio é aquilo que nio

2%

&” (Metafisica 1011B.25). Da mesma forma, a pregacio é um meio da verdade
porque, ao dizer “aquilo que é” ez C77s7o, declara, em tltima instancia, o que é. A
pregacao ¢ um meio de graca, porque, ao expor com palavras o gue & emz Criszo,
também apresenta o préprio Cristo.’? O sermio ndo é uma descrigio de segunda
mio do que estd acontecendo em uma galixia histérica muito distante. Ao
contririo, a pregac¢do do evangelho expde a verdadeira histéria do mundo,
reconhecendo que todas as coisas “sio dele, por ele e para ele” (Rm 11.36). O
sermdo €, portanto, uma palavra cheia de graca e de verdade que leva cativo o
pensamento subevangélico, expondo a futilidade de outras narrativas e de falsos
evangelhos que buscam colonizar nossa imagina¢io. O sermio ¢ a artilharia
pesada no arsenal do pastor-teélogo e, por isso, o melhor ataque frontal contra as
imaginagbes mantidas cativas por outras histérias, supostos evangelhos que
prometem caminhos diferentes para a vida plena. Por assim dizer, o sermio € a
frente de combate do evangelho, a vanguarda do avango da palavra 2 medida que
ela conquista novos territérios, um coragio de cada vez. Ao expor o gue & em
Crista, 0 sermido ndo ¢ apenas uma palavra de verdade e um meio de graga, mas

também um meio de libertagio (Jo 8.32).



Um sermio deve descrever nao somente o gue &eszd em Crisfo, mas também
comunicar a exce/éncsz do que é/estd em Cristo. A pregacio deve ndo apenas nos
informar, mas também nos transportar. Deve nio apenas aumentar nosso
estoque de conhecimento, mas também nos emocionar e nos deleitar. Dizer o gue
&estd em Cristo é alistar e examinar cada béngdo espiritual com que temos sido
abengoados (Ef 1.3; cf. Rm 15.27). Dizer, com base nas Escrituras, o gue oésia
em Cristo implica explorar a linguagem ao maximo. Talvez seja por isso que as
proprias Escrituras usam tantas imagens e formas literdrias” para descrever a
salvagio, e essa também ¢é a razdo por que pastores tém de ser “poetas menores”,
capazes de ver e expressar a realidade de coisas mais profundas além da
superficie.’”> Cristo é real e esti entre nés, mas é necessiria a imaginagio
escatolégica, que Paulo denomina os “olhos do vosso coragio” (Ef 1.18), para
discernir sua presenga e atividade. No entanto, quando nosso coragio estd aberto
a Palavra de Deus, percebemos pela fé que Cristo estd de fato entre nds,
ministrando a nds, por exemplo, por meio dos dons com que o Espirito tem
equipado a igreja.

Os sermées sio um dos_principais meios com os quais pastores-tedlogos
ministram entendimento, despertando pessoas para 0 que realmente estd
acontecendo em nosso mundo — aquilo que Deus estd fazendo em Cristo. Um
sermio que nos diz o que é em Cristo apela a4 nossa imaginag¢io, de modo que
podemos ver a realidade como ela de fato é: nio um universo mecinico em
movimento perpétuo, mas uma cria¢io divina em meio a dores de parto, em que
as coisas novas em Cristo, a partir das coisas antigas em Addo, estdo surgindo em
cada um de nés bem como em nosso préximo, tanto o que estd perto quanto o
que estd longe. No momento, todos os que estio em Cristo estdo sendo
transformados 4 sua imagem. Portanto, Cristo ¢ o significado de toda a histéria,
o significado da prépria vida, pois ele é o modelo perfeito de divindade (senhorio
da alian¢a) e humanidade (servico da alianca).

4, 4 pregagdo atral @ [grgia local, agui ¢ agora, a um relaclonamento com a
realidade vivgficadora ae fesus Cristo, levando of discipulos a adolar crengas, valores e
p riticas gue corresponden ao gue &estd en Cristo, a fim de Zer consciéncia aa realidade.

O propésito da pregacio nio é apenas descrever algo externo a igreja e sé entdo



indagar como isso deve ser “aplicado”. Ao contririo, a pregacio eseve o
evangelho nos coragdes dos ouvintes e zzsere 0s ouvintes na histéria. A pregagio é
uma pratica “mediante a qual a igreja ¢ levada a prépria vida de Deus”.>® Os
pastores-tedlogos participam do oficio profético do préprio Cristo quando
proclamam o evangelho.

A palavra de Deus continua a crescer e a “prevalecer com poder”, assim como
ocorreu na igreja primitiva (cf. At 6.7;12.24; 19.20). Essa palavra cresce ao
edificar o corpo’de Cristo, lembrando os discipulos de sua verdadeira identidade
oculta em Cristo. Ela se propaga ao ajudar cada discipulo a compreender sua
identidade em Cristo e como se tornar alguém conforme essa identidade. Ela se
espalha ao ajudar as igrejas locais a entenderem como viver coletivamente para
que sua vida em comunidade se torne, neste momento, a encena¢io de uma
pardbola do reino de Deus. A palavra de Deus cresce cada vez que congregacdes
passam a entender o que estd em Cristo e comegam a conformar seu coragio, sua
vontade e sua mente a essa realidade.

Os pastores-tedlogos receberam a honra da causalidade comunicativa: por
meio da pregacdo da Palavra de Deus eles ministram a realidade as pessoas,
ajudando-as a agirem de forma correspondente ao que é/estid em Cristo e, desse
modo, a terem consciéncia da realidade. O pastor é “alguém na corda bamba”,
cujos sermdes tém de caminhar pela linha fina entre as Escrituras e a situagio
contemporinea, mostrando a relevincia da Palavra de Deus para todos os
aspectos da vida e levando toda a vida a uma conformidade com a Palavra de
Deus. Pregar — professando o que é/estd em Cristo e conformando-se a isso —
€ o0 ato teolégico por exceléncia dos intelectuais orginicos da igreja, responsaveis
por edificar o corpo de Cristo cultivando o entendimento e a obediéncia.

Nido hd como sermdes que ministram a Palavra de Deus nio serem
edificantes, embora o resultado nio seja automdtico nem imediato. Em dltima
andlise, é o Espirito que nos une e nos torna semelhantes a Cristo, juntamente
com a palavra que gera a fé e a fortalece. Alids, a fé é o termo operacional, pois é
preciso ter fé e coragem para anunciar a palavra de Deus ao vento. Ainda assim,
um corpo comega a se materializar a partir do vento. O pastor ¢ um artesio, um



pedreiro da casa de Deus. Na preparacio para pregar, é importante que o
ministro lembre o que estd fazendo.

Dois pedreiros estavam trabalhando bastante. Quando indagados sobre o que
estavam realizando, o primeiro disse: “Estou cortando esta pedra em formato
perfeitamente quadrado”. O outro respondeu: “Estou construindo uma catedral”.
Assim ocorre com os pastores. O que estio fazendo? Um pastor pode dizer:
“Estou preparando sermdes bem elaborados, planejando programas e
administrando conflitos”. O pastor que é teélogo pflbI]ico (e poeta menor)
respondera de forma diferente: “Estou construindo um templo”. E preciso
coragem, fé e uma imaginagio instruida na Biblia para ver a congrega¢io como
um templo vivo, mas essa é de fato a resposta certa. Os pastores-teélogos estio
esculpindo, montando e polindo cada pedra viva para junti-las a Cristo e umas as

outras.

Catequista: ensinar o que esti em Cristo

Nio hd nada particularmente de valor no aprendizado em si de complicados
termos e férmulas teoldgicos. Termos gregos e latinos como, domwoousios ¢ extra
catvinisticum parecem bem distantes s preocupagdes didrias da maioria das
congregacdes locais. Entdo, por que a igreja primitiva insistia em que novos
crentes passassem por um periodo de catequese (gr., Awstes, “instruir
oralmente”) de um a trés anos antes do batismo e desenvolveu manuais de
instru¢bes para esse fim?** Em poucas palavras, a «uzrzzz (“ensinamento”)
sagrada existe para edificar discipulos em seu conhecimento do que é/esti em
Cristo.

A verdade clara é que algum tipo de doutrinagio é inevitdvel. Durante o curso
de nossas vidas, somos todos influenciados por virios tipos de doutrina —
teolGgica, mas também econdmica, politica e ideolégica. Doutrinas — opinides,
crengas e ensinamentos — estdo em toda parte: sio ensinadas formalmente em
escolas, mas também informalmente em casa, no bairro, na pista de atletismo e
no trabalho. A televisio também educa ou doutrina. Os vérios meios de
comunica¢do sio um dos instrumentos usados pela cultura para educar.

Independentemente da doutrina que recebemos — comunismo, capitalismo,



consumismo ou qualquer outra coisa —, vivenciamos o que cremos que ¢
verdadeiro e certo. Ter ideias erradas sobre a realidade conduzird provavelmente
a uma vida insensata. Teologia — viver para Deus — ¢ a forga vital do corpo de
Cristo, e este livro visa estancar a hemorragia (i.e., o analfabetismo teolégico)
que estd drenando a vida da igreja, quando doutrinas ndo biblicas (e.g., o
individualismo) nos levam a viver para nés mesmos e nio para Deus. Os pastores
precisam vacinar o corpo de Cristo contra toxinas id6latras, infec¢oes ideolégicas
€ outras formas de ensinamento falso.

As Epistolas Pastorais estdo repletas de referéncias a doutrina (gr., #zzstalia,
“ensinamento”). Paulo teve de enfrentar o ensino falso, e isso ocorre com os
pastores de hoje também. O apédstolo nio exalta a doutrina pela doutrina, mas,
na verdade, insta Timéteo e Tito a ensinarem a si doutrina (4ygrzsnousé
didaskaliz, veja 1Tm 1.10; 2Tm 4.3; Tito 1.9; 2.1). A sd doutrina é boa para a
saide do corpo de Cristo; a doutrina nio sadia (ensino téxico) provoca
problemas de satde, deixando o corpo de Cristo incapaz de funcionar direito. E
significativo que Paulo use “si doutrina” como um termo de contraste nio com
ideias, mas com prazzcas, como agredir os pais, mentir, ter comportamento
homossexual e sequestrar (1Tm 1.9,10). Em contraste, a “sa” doutrina é saudédvel
no sentido de gerar satde. A doutrina é si quando corresponde ao que é/estd em
Cristo.

Ao falar dos diversos dons que Cristo concede 2 igreja depois de subir ao céu,
Paulo menciona profetas, evangelistas e, ligados por um tdnico artigo definido no
grego, “pastores e mestres” (gr., zous poimenas fai didaskalous, Ef 4.11).>° Essa
construgdo gramatical sugere que os dois grupos, embora nio necessariamente
idénticos, tém fungdes sobrepostas: “Todos os pastores ensinam, [...] mas nem
todos os mestres sio pastores”.”® O objetivo do ensino é “equipar os santos para a
obra do ministério, para a edificagio do corpo de Cristo” (4.12, ESV). Os
pastores-tedlogos lideram a igreja ao ensinar seus membros a se tornarem eles
mesmos ministros no dia a dia. Dessa forma, cada um na igreja, tanto o membro
com ministério extraordindrio (os “dons” mencionados) quanto aquele com
ministério ordindrio, estd envolvido na atividade de edificar a igreja e, portanto,

de participar do projeto de edificagio do préprio Cristo por meio do Espirito.>”



O objetivo do ensino ¢ a unidade (da fé e do conhecimento do Filho) e a
maturidade em Cristo (4.13). Aqueles que sio maduros em Cristo ndo serdo
“mais inconstantes como criangas, levados ao redor por todo vento de doutrina”
(4.14).

A si doutrina é fundamental para a saide do corpo. Por isso, é apropriado que
os tedlogos tenham sido descritos como “doutores” da igreja (lat., abuers
“ensinar”). Calvino estd disposto a chamar pastores de “doutores” também, desdg
que se reconhega outro tipo de doutor que supervisiona a educagio de pastores.
Os doutores da igreja preservam a si doutrina e corrigem a falsa, especialmente
ao interpretar corretamente a Biblia. Agora somos capazes de ver como os
pastores-te6logos sdo intelectuais orginicos de um tipo especifico: sio doutores
que tanto pertencem ao corpo quanto cuidam dele, especialmente por meio do
ensino do que ¢ e do que vird e Crrszo.

Assim como a pregac¢do expositiva sistemdtica, seja livro por livro seja de
acordo com o leciondrio, é a melhor maneira de promover o conhecimento
biblico, assim também o ensino expositivo sistemdtico, seja de credos seja de
confissoes, ¢ a melhor maneira de um pastor-teélogo promover o conhecimento
teolégico na igreja local. Em cada lugar e época, as igrejas locais sio a
personificacdo da igreja universal e da igreja no céu; por esse motivo, elas fazem
bem em buscar a “unidade da f¢” (Ef 4.13), e uma maneira de fazé-lo é
aprendendo a doutrina cristd. A igreja primitiva produziu virios tratados sobre a
importincia dos catecismos, e em um deles Agostinho incentiva os catequistas a
apresentar ndo uma lista de pontos doutrindrios, mas uma “narragdo completa”
da histéria da salvagdo, que comeca com a Criagio e gradualmente revela
questdes importantes e decisivas (e.g., a Queda, a esperanga de restauragio).>’
Agostinho estd certo: dizer de modo correto o gue ¢ ez Cristo requer que o
catequista ensine todos os atos que constituem o drama da redengio.

alvino era um pastor, ndo um profeta, mas a igreja de hoje faria bem em dar
ouvidos a sua afirmagio sobre o assunto: “A igreja de Deus nunca se manterd
firme sem um catecismo”.0 O casecismo du torera de Genebra (1541), de autoria de
Calvino, é composto de 373 perguntas e respostas organizadas em torno dos Dez
Mandamentos, do Credo dos Apdstolos, da Oragio do Pai-Nosso e dos



sacramentos; aborda assuntos de fé, obediéncia e vida da igreja.®! Esse catecismo
foi usado em igrejas e casas e era lido em publico quatro vezes ao ano. A primeira
pergunta preparava o crente para as demais: “Qual € o objetivo supremo da vida
humana?” Resposta: “E conhecer a Deus”.

Conhecer a Deus e a nés mesmos na presenga dele dificilmente é algo teérico,
se nossa voca¢io como seres humanos for viver para Deus. Talvez seja por isso
que J. 1. Packer, autor de O contecimernto de eus52 acha que a melhor maneira de
se descrever é como “catequista moderno”.®3 Packer define a catequese como “a
transmissdo da doutrina e da ética do discipulado com orientagdo pritica [...] Seu
método estd baseado na Biblia, sua perspectiva é cristocéntrica, sua forma ¢é
declarativa e sua motivagio é doxolégica”.%* O catecismo é uma resposta ao
mandamento de amar a Deus com toda a nossa mente. No entanto, a maioria
dos catecismos cldssicos, quando dirige nossa aten¢do para a Orag¢do do Pai-
Nosso e os Dez Mandamentos, também visa a nossos sentimentos e agdes, nossa
devogiio e nosso dever.®® Antes de tudo, a catequese ¢ aprender a verdade, a
bondade e a beleza do gue essd e Crisso.%

Cada pastor deve ser um catequista. Isso co;resp(;nde bem ao que dissemos
anteriormente sobre o teélogo ser um generalista.’” Pense no pastor-teélogo
como um clinico geral cuja responsabilidade ¢ cuidar da saide do corpo de
Cristo, em parte ao ensinar a si doutrina. Em muitos lugares na terra, o corpo de
Cristo estd fora de forma, talvez obeso ou enfermo. Nesse caso, a igreja ¢ um
centro cirdrgico em que o ensinamento falso é removido cirurgicamente com o
bisturi do Espirito (i.e., “a palavra de Deus”, Ef 6.17) para ser substituido pela sa
doutrina, talvez por meio de um “soro catequético” aplicado na veia. Um corpo
eclesidstico que estd desperto e vivo para o que é/estd em Cristo tem a doutrina

circulando em sua corrente sanguinea, e nio parada na mente. %8

Liturgista: celebrar o que estd em Cristo

O capitulo anterior destacou o pastor-te6logo como personificagio e catalisador
do mwdb cristio exemplar: o regozijo de “ser para a ressurrei¢io”. O gue &esta e
Cristo é, de fato, algo a ser ensinado, uma maneira de amar a Deus com nossa

mente; no entanto, também ¢é algo a ser celebrado, uma expressio de amor a



Deus que flui do nosso coragio. Muitos aspectos do evangelho inspiram o jubilo,
mas o que estd mais intimamente relacionado ao catecismo ¢é o batismo, que
celebra a inclusdo de alguém no corpo de Cristo. Na igreja antiga, o batismo era
o dpice do processo de instru¢do, uma demonstragio publica da fé e do inicio da
vida como discipulo. O batismo simboliza o ato de morrer e ressuscitar com
Cristo e, dessa maneira, representa o dia do novo nascimento da pessoa. Cada
novo batismo celebra outra pedra acrescentada ao templo vivo que é o corpo de
Cristo na terra.

Os pastores-telogos sido responsdveis por liderar as congregacdes na
celebragio do que é/esti em Cristo — chamemo-la o7zfoaonz (“louvor correto,
glorificagio correta”). Muitos pastores talvez nio pensem em si como liturgistas,
mas a celebra¢io a Deus de forma coletiva e organizada de maneira correta é o
sentido técnico de liturgia. Literalmente, liturgia significa “o trabalho do povo”
(gr., litourgra = fettos [“pblico”] + ergos [“trabalho”]). Os que organizam os
momentos em que a igreja celebra coletivamente a obra divina de salvagdo estio
envolvidos na administragio de atividades publicas. Isso também ¢ teologia
publica: trabalhar para organizar expresses coletivas de louvor e adoragio cristas.

Liturgias podem ser formais ou informais. Exemplos de liturgia formal seriam
o Livro de Ora¢do Comum, adotado pelos anglicanos, ou o Livro de Ordem
Comum da Igreja da Escécia. Na realidade, muitos cultos denominados nio
litargicos sio liturgias informais, embora alguns sejam tdo ocasionais a ponto de
levar o termo “litirgico” a quase perder o sentido. A pergunta persiste: como
pastores, na condigdo de teélogos publicos que trabalham com pessoas, lideram
seu povo para amar a Deus nido apenas com toda a sua mente, mas também com
todo o coragio? Como a igreja deve organizar corretamente suas celebragées do

que &estd em Cristo?

Reunindo: o que/onde/quando é um culto de adoragio?

Enquanto a doutrina apresenta com palavras a verdade do que é em Cristo, a
adoragio apresenta essa mesma verdade com agio simbélica na vida coletiva da
igreja e o faz na forma de uma resposta ou oferta dirigida a Deus. Os pastores

perdem uma valiosa oportunidade de edificar a igreja quando simplesmente



passam a “adoragdo” para outros, geralmente para os musicos. Isso nio significa
que os préprios pastores-te6logos tenham de ser musicos, mas apenas que
entendem de forma equivocada sua vocagio se imaginam que ndo dirigem
também esse aspecto da reunido do povo de Deus.®? Pois z adoragio & o ato
zeoldgico por exceléncia: um reconhecimento do amor que Deus oferece ao mundo
e uma oferta de amor que as pessoas retribuem a Deus na forma de dizimos,
oragdes e obediéncia.”0 E por isso que o povo de Deus se retne: para celebrar
coletivamente a presenca e a atividade, em seu meio, do Deus trino e uno.

A liturgia, em especial o calendirio litargico, é uma espécie de summa
theolpgrae viva, “um resumo da fé e da experiéncia cristad em sua totalidade”.”! E
uma maneira poderosa de levar o corpo de Cristo a participar de forma ativa do
drama da redengdo. O batismo ¢é apenas a porta de entrada: uma igreja que
observa o calenddrio litdrgico por meio de leituras biblicas que estdo organizadas
de acordo com os acontecimentos da vida de Jesus (e.g., Advento, Natal, Sexta-
feira Santa, Pdscoa, Pentecostes e assim por diante) aprende a experimentar a
prépria vida como inserida na vida de Jesus, semana apds semana e ano apés ano.

Por que existe igreja?”2 A igreja (gr. eéé/szz) é uma “reunido”, um grupo de
pessoas que, convocacfo por Deus, se reiine com algum propdsito, para fgazer algo
em conjunto. O termo inglés wwrsézp (“adorar”) sugere que o propésito dessa
reunido ¢ atribuir valor supremo ao Ser Supremo, e é verdade que uma das
atividades das pessoas é louvar a Deus e a seu Cordeiro (S1 96.7,8; Ap 5.11,12).
Contudo, é um erro escandaloso pensar (1) que a adoragio é simplesmente o que
seres humanos fazem, (2) que ela ocorre apenas no culto da igreja no domingo de
manhi, (3) que ela acontece apenas durante a primeira metade do culto e,
portanto, antes do sermio, ou (4) que a adoragio em espirito e em verdade é

basicamente “éxtase provocado pelo louvor”.”?

Em primeiro lugar, Deus esti, de forma bondosa, ativo e presente na
adoragio, comunicando Cristo nas Escrituras, no sermio, nos cinticos e no
sacramento. Ao mesmo tempo, a adoragio da igreja participa dos oficios
profético, sacerdotal e régio de Cristo por meio da pregacio (dizer a verdade),
oragdo (interceder) e louvor (cantar). Como o louvor corresponde ao oficio régio
de Cristo e participa dele?”* Mediante a celebragio do governo de Cristo sobre a



cria¢io e da vinda de seu reino na terra. A celebragio da igreja, a semelhanca de
seu ato de ouvir a Palavra de Deus, é uma obra capacitada pelo Espirito.

Podemos responder aos erros 2, 3 e 4 juntos, definindo claramente o que é
adoracdo, quando e onde ela ocorre. As reunides de cristios em igrejas locais
hoje, assim como as dos primeiros cristdos, envolvem atividades como orar, ouvir
a exposi¢io da Palavra de Deus, levantar ofertas financeiras para a obra de Deus,
observar a ceia do Senhor e oferecer sacrificios de louvor. Sabemos, ¢ claro, que
Deus nio fica satisfeito com as expressdes exteriores de devogio das pessoas:
Deus “nio se deleita em sacrificios” (Sl 51.16, ESV), na verdade ele “odeia”
ceriménias religiosas (Is 1.14) quando nio sio um gesto de um “coragio
quebrantado e arrependido” (S151.17).

A adoragio pode ocorrer de duas maneiras erradas: na maneira objetiva (por
assim dizer), ela ¢ dirigida a algo indigno, como um idolo ou um deus falso; na
maneira subjetiva, ¢ dirigida ao objeto certo, mas de forma errada.” A citagio
que Jesus faz de Oseias 6.6 indica o caminho a seguir para os que desejam adorar
em espirito e em verdade: “Pois quero amor inabaldvel e nio sacrificio,
conhecimento de Deus em vez de holocaustos” (cf. Mt 9.13). Os pastores-
tedlogos dirigem corretamente a adoragio quando estimulam e direcionam a
congregacio a responder ao Unico Deus verdadeiro da maneira certa. A adoragio
correta, da forma que agrada a Deus, reconhece nio apenas com nossos libios,
mas também com nossas vidas a graca que estd em Jesus Cristo. O sacrificio do
préprio Cristo torna possivel a forma correta de oferta e a adoragio adequada: o
sacrificio de nossa vida inteira, uma existéncia que se caracteriza por agbes de
gracas e procede de um estado de espirito grato.

Em dltima andlise, a adoragdo (2 semelhanca da teologia) é uma questio de
vrver para Dexs: “Os cristios atuais confundem a amplitude e a profundidade do
ensinamento biblico sobre esse assunto ao insistir em usar a palavra ‘adoracio’ da
forma limitada que estio acostumados, aplicando-a principalmente ao que ocorre
nos cultos de domingo”.”® Uma defini¢io menos limitada de adoragio poderia
ser “a reacio que celebra o que Deus fez, esti fazendo e promete fazer”.”” Esse é
o entendimento de Paulo acerca da adoragio, que é o motivo pelo qual ordena

seus leitores em Roma “a apresentar os seus corpos como sacrificio vivo, santo e



aceitivel a Deus, que é o seu culto espiritual” (Rm 12.1, ESV).”8 Portanto, a
adoragio envolve mais do que aquilo que acontece em uma reunido de igreja, e
reunides de igreja envolvem mais do que o que normalmente queremos dizer
com o termo wzaoragie.

Adoramos a Deus ao oferecermos nossos corpos — todo o nosso ser — como
sacrificio vivo para seu servico. Comunicar o evangelho é uma das coisas mais
importantes que podemos fazer para servir a Deus. Essa é uma tarefa nio s6 para
o clero, que tem um ministério formal da palavra, mas também para os leigos,
que ministram a palavra de modo informal, em especial por meio de “cinticos
espirituais” (Ef 5.19; Cl1 3.16). O que ¢ adoragdo? A adoragio ¢ a oferta de nds
mesmos a Deus com amor e louvor como resposta a oferta de si mesmo que
Deus fez a nés com amor e misericérdia. Onde e quando ocorre a adoragao? Em
todo lugar e em todo momento em que o povo de Deus se oferece a ele. Mesmo
no antigo Israel, o culto correto a Deus “exigia obediéncia e fidelidade em cada
esfera da vida”.”?

De acordo com as Escrituras, o principal objetivo do culto dominical regular
nio ¢ o que costumamos chamar de “adoragio”. Qual ¢, entdo, o propdsito das
reunides da igreja local? J4 propus que a resposta certa € cedbrar o que &esta em
Crisfo, mas podemos ser mais especificos: a igreja se relne para ser edyficada e
Cristo. Alids, Paulo costuma usar a terminologia de e#7ficapio em vez da de
adoragdo, quando fala do propésito da reunido da igreja local.?% Antes de tudo,
edificacdo ¢ algo que Deus faz. Os lideres da igreja participam da obra do Deus
trino e uno na edificagio da igreja mediante a celebragio (o que inclui lembrar,
conforme veremos a seguir) e no trabalho conjunto de tornar manifesto o que é
em Cristo. Em resumo: o povo de Deus se retne para o encorajamento mutuo a
fim de aprender de Cristo, celebra-lo e vivenciar a sua vida no corpo por amor ao
mundo. Nés ngs reunimos para manifestar o Filho de Deus na terra assim como
ele estd no céu.

Portanto, a liturgia da igreja (a organizagio do culto coletivo) é treinar para a
liturgia da vida (a forma do culto pessoal). A rigor, ndo hi tempo “comum” para
o santo. Cada novo dia nos apresenta oportunidades de transformar nossa vida

em ofertas para Deus. Por isso ¢ tdo importante que os pastores-te6logos estejam



envolvidos em todos os aspectos do culto dominical. A adoragio coletiva no
contexto da igreja consiste em edificar um povo que, individual e coletivamente,
apresenta seus corpos vivos como ofertas consagradas ao culto a Deus. E
impossivel haver melhor exemplo de teologia publica do que isso.

Por que existe a igreja? O suzzzos se rednen como igregia local para ser edificados na
[& na esperanga e 1o amor com o objetive de aliangarem o propasito mator de se tornar
0 I1po de pove gue & apaz de adorar et pIriLo ¢ en Verdade em qualguer gar ¢ 4
gualguer momento. A adoragio coletiva € um dos principais meios de edificacio
dos santos. Em outras palavras, a igreja se reine e adora a fim de edificar o povo
de Deus, capacitando-o a servir ao Senhor por meio da oferta de si mesmo como
sacrificio vivo nos outros dias da semana, quando ndo estd reunido como igreja.
O que normalmente chamamos culto coletivo de adoragio revela, de forma
concentrada, o que deve ocorrer sempre e em toda parte quando os cristios se
reinem: “Pois onde dois ou trés se reinem em meu nome, ali estou no meio

deles” (Mt 18.20).

Orando: um encontro com a realidade expresso
O gue & em Crisfo ndo é menos do que a realidade: a verdade sobre Deus, o

mundo e nds mesmos. Enquanto celebramos o que é em Cristo, estamos
reorganizando nossas ideias sobre o que ¢ real e realinhando nossos coragées
diante disso. Talvez seja por isso que Mark Labberton pode escrever sobre 7%¢
dangerous act of worstzp [O perigoso ato de adoragio].3? A adoragio é perigosa
porque, ao nos despertar para como as coisas estdo em Cristo (i.e., o propésito de
Deus para o mundo e para nés), ela ameaga nio apenas derrubar as mesas dos
cambistas, mas também abalar nossas preciosas ideias e destruir nossa brilhante
autoimagem. Podemos dizer a mesma coisa sobre a oragio: ela é perigosa porque
reorganiza a realidade, dissipando o nevoeiro de nossas ilusées iddlatras.

De todas as ilusdes, aquela que confunde a criatura com o Criador é a mais
perigosa e a mais tola. Bem poucos de nés admitem sentir essa tentagio; um
menor nimero ainda admite afirmar explicitamente que somos como Deus. Mas,
apesar disso, a tentagio ¢ real e a0 mesmo tempo bem sutil. Chegamos perto

dessa confusido capital quando comegamos a agir e a orar como se Deus estivesse



ao nosso dispor, um génio divino da lampada que estd ali para ser esfregada — e
para receber um pedido! — apenas quando desejamos sua ajuda. Mas, ao
aprendermos a orar com Jesus, o Livro de Salmos e os santos que viveram antes
de nés, somos rapidamente colocados em nosso devido lugar: prostrados perante
o soberano Senhor, Deus todo-poderoso, Criador do céu e da terra. A orag¢io
ndo significa apenas viver para Deus, mas também falar com ele (e ouvi-lo).
Alids, a oragdo é um microcosmo do relacionamento de alguém com Deus.

Se a teofogia trata da relacdo de Deus com o mundo, entdo a ora¢io pode, a
semelhanga da adoragio, alegar ser o ato teolégico por exceléncia. Nas palavras
de Sdo Evigrio: “Se vocé é um teélogo, vocé ora de verdade. Se vocé ora de
verdade, é um 'feélogo”.83 Entio Jesus era um tedlogo de verdade, porque os
discipulos viviam topando com ele em orag¢do. Examinando apenas o Evangelho
de Lucas, muitos trechos retratam Jesus em orag¢io: 3.21; 5.16; 6.12; 9.18,28,29;
10.21; 11.1; 22.41-45. Lucas também registra Jesus incentivando seus discipulos
a orar (10.2; 18.1; 21.36; 22.40,46) e ensinando-lhes como fazé-lo, tanto com
exemplos negativos (18.10,11; 19.46; 20.47) quanto de uma forma positiva com
o préprio exemplo (11.2-4). E significativo que a preocupagao maior de Jesus era
a santidade ou a consagracio do nome de Deus: “Pai, santificado seja o teu
nome” (Lc 11.2).

Os primeiros cristdos também foram tedlogos: enquanto se reuniam no
cendculo em Jerusalém, “se dedicavam a orag¢io” (At 1.14). Os pastores de hoje
perdem uma oportunidade preciosa de fazer teologia publica quando deixam de
lado a tradigio da oragio pastoral.?* Alids, deixar de liderar a comunidade
reunida em oragdo implica perder uma das melhores oportunidades nio apenas
de celebrar o que é/estd em Cristo, mas também de ensinar teologia as pessoas,
pois a oragio expressa a boa-nova de que, por meio de Cristo, temos acesso a
Deus nio apenas como Criador do céu e da terra ou mesmo como Pai, mas
também como 74z (“papai”). A verdadeira ora¢io exibe a relagio de Deus com
seu povo de uma forma que a teologia doutrindria se esfor¢a para expressar com
seus conceitos de transcendéncia e imanéncia divinas, a saber, de que forma o

santo Deus Criador também se apresenta a nés como Pai amoroso.



Com sua oragdo, os pastores-te6logos tém uma oportunidade singular de
ministrar a realidade. A tradi¢io ocidental tem denominado “coleta” as ora¢des
pastorais talvez porque os pastores retinem as preocupagdes do povo e as
apresentam de forma coletiva a Deus em oragdo. De qualquer maneira, uma
coleta tem normalmente cinco elementos: a invocagio (“O Senhor”), o
reconhecimento de um atributo divino (e.g., “que ¢ rico em misericérdia”), um
pedido (e.g., “perdoa-nos”), a fundamentagio do pedido (e.g., “por meio da obra
de Jesus Cgristo”) e a conclusio (e.g., “em seu nome, amém’%. C%m frequéncia as
igrejas litdrgicas tém livros com “coletas” para situacdes especificas ou dias
especiais, mas pastores que servem em tradi¢des ndo litdrgicas fazem bem
também em preparar oragbes pastorais, mesmo que nio as chamem de “coleta”.
Na verdade, os pastores-tedlogos em igrejas que nido usam algo semelhante ao
Livro de Oragio Comum tém uma responsabilidade ainda maior em liderar as
oragoes publicas.

Palavras sio importantes, e os pastores fariam bem em considerar com
atengdo as palavras com que se dirigem a Deus. A oragio publica é um 6timo
exemplo de teologia publica. Assim como as criangas aprendem a se dirigir aos
pais ouvindo a maneira de o papai falar com a mamade, da mesma forma os
pastores-teSlogos ensinam suas congregagdes a conversar com Deus (Aba!) por
meio do exemplo da oragio publica: “Os pastores precisam lembrar que as
oragdes feitas em publico tém o efeito de influenciar a vida inteira de oragdo da
congregacio”.8> Pastores cujas oragdes nunca incluem a confissio de pecado
correm o risco de comunicar a congregac¢io sem perceber que ela também nio
precisa incluir esse elemento em suas preces. Pastores cujas ora¢es estio sempre
focadas nas necessidades da congregacio, e nido na vinda do reino de Deus
(“Venha o teu reino”), correm o risco de comunicar inadvertidamente 2a
congregacdo que Deus estd ao nosso dispor, em vez de nds estarmos as ordens
dele.

A oragio celebra o que é/estd em Cristo: ndo apenas o didlogo entre o Paie o
Filho, mas também nossa adogio como filhos de Deus. Quando os cristios oram,
participam da comunhio do préprio Filho com o Pai (“Pai nosso...”.). Além

disso, assim como Jesus orientou sua vida de acordo com a missio de Deus por



meio da oragio, podemos fazé-lo da mesma maneira. Foi mediante a oragdo que
Jesus conseguiu forgas para dizer: “Nio seja feita a minha vontade, mas a tua”
(Lc 22.42). Da mesma forma, é por meio da orag¢io que nos lembramos de nossa
prépria vocagio e identidade “em Cristo”. C. S. Lewis diz: “Bem, para mim o
momento de oragio ¢ [...] a consciéncia — a consciéncia redesperta — de que
esse ‘verdadeiro mundo’ e esse ‘verdadeiro eu’ estdo muito longe de ser realidades
vazias”.86 A medida que a ora¢io nos lembra quem somos em Cristo, ela
funciona como um alerta, um ténico revigorante da realidade. Pastor, ensine-nos

a orar.

Participando da comunbdo: a ceia do Senhor

Para os que anotam dados de estatistica, até agora usei trés vezes a expressio “ato
teolégico por exceléncia” para descrever, respectivamente, a pregacio, a adoragio
e a oragdo. Cada um desses atos envolve Deus e influencia o povo dele, sendo,
portanto, “teologia publica”. Concluimos nossa segido sobre o pastor como
liturgista (i.e., quem organiza e coordena o trabalho publico de reunir-se diante
de Deus) com aquele que, muito provavelmente, ¢ até agora o uso mais adequado
de nosso bordio: celebrar a ceia do Senhor é um (o?) ato teoldgico publico por
exceléncia.

A ceia do Senhor tem tudo que ver com o gue &esid em Cristo, pois o que
existe na ceia do Senhor ¢ tanto um resumo da histéria de Cristo quanto uma
antecipacio de sua realidade. O préprio Jesus instituiu essa pratica por ocasido da
Ultima Ceia, quando disse aos discipulos: “Este ¢ o meu corpo, que é entregue
por vocés. Fagam isto em meméria de mim [...]. Este cilice [...] é a nova alianga
no meu sangue” (Lc¢ 22.19,20, ESV). Quando celebramos a ceia do Senhor,
anunciamos “a morte do Senhor, até que ele venha” (1Co 11.26). Quando nos
lembramos da morte expiatéria de Jesus na cruz ao partilharmos o péo e o vinho,
recordando também da refei¢io pascal de Israel, encenamos de forma verbal,
visual e completa um resumo profundo de todo o drama da redencdo. Celebrar a
ceia do Senhor é uma atividade presente que olha para tris — para um evento

salvador ocorrido no passado — e para a vinda futura do Senhor.



Por isso, celebrar a ceia do Senhor é alcancar uma preciosa antecipagio da
realidade final. Pois o que é/estd em Cristo, o que ¢ real em ultima anilise, é a
comuntido com Deus e uns com os outros. Ao celebrar a ceia do Senhor, a igreja
nio estd brincando de adivinhar, mas participando dessa realidade, em suas
dimensdes vertical e horizontal. Ao celebrar a ceia do Senhor, participamos
fisicamente com palavras e agdes da comunhio (gr., Aoszoniz) que Cristo
estabeleceu entre Deus e seu povo e também em meio ao préprio povo. Em
poucas palavras: o que é/estd em Cristo é pzz com Deus e com nossos irmaos em
Cristo.

O ensinamento de Paulo sobre a ceia do Senhor ocorreu em resposta a um
problema na igreja em Corinto: “... ougo dizer que hé divisées entre vés...” (1Co
11.18). Divisoes entre os cristios ndo sio apenas feridas no corpo de Cristo, mas
também um fracasso da igreja em compreender o que existe em Cristo: “a
comunhio dos santos” (Credo dos Apdstolos). Anteriormente, vimos que a igreja
¢ um templo vivo e que a morte de Cristo removeu a “parede de separagio” (Ef
2.14), que havia impedido os gentios de serem unidos ao povo de Deus. Em
Cristo hd reconciliagdo nio apenas entre pecadores e Deus, mas também entre as
vérias categorias de seres humanos: senhores e escravos, homens e mulheres,
judeus e gentios. Pastores que celebram a ceia do Senhor participam do
“ministério da reconciliagio” do préprio Cristo (2Co 5.18).

A ceia do Senhor é uma exposi¢io impressionante da unidade que existe “em
Cristo”. E um ato poderoso de teologia publica que chega ao dmago do
significado do evangelho. A boa noticia é que o Espirito une pessoas de todas as
cores, classes e castas com Cristo por meio da fé. Unidas a Cristo, elas também
sdo unidas umas com as outras. A mesa do Senhor é o lugar em que essa unidade
¢ exibida com toda clareza ou nio aos olhos de todos. Paulo ficou incomodado
com a ma teologia publica vivenciada em Corinto. Nio apenas existiam facg¢oes,
mas também os corintios estavam comendo a ceia do l%enhor indignamente:
“Portanto, quando vos reunis no mesmo lugar, ndo é para comer a ceia do
Senhor. Pois, quando comeis, cada um toma antes a sua prépria refei¢io. Assim,

um fica com fome, e o outro se embriaga” (1Co 11.20,21). Alguns versiculos



adiante, Paulo adverte contra comer e beber “sem ter consciéncia do corpo”
(11.29).

Ter consciéncia do corpo significa entender como pessoas procedentes de
muitas tribos, nagdes e classes sociais se tornaram um sé povo em Cristo: “Acaso
o cdlice da béng¢do que abengoamos nio é a comunhio [£ozzonizl do sangue de
Cristo?” (1Co 10.16). A coinonia cristd envolve compartilhar algo com alguém
ou participar de algo com alguém. O que os cristdos compartilham entre si é a
realidade de ser em Cristo, sendo “justificados pelo seu sangue” (Rm 5.9), e o
regozijo da comunhdo na ressurreicio de Cristo por meio do Espirito. Os
pastores fazem um trabalho importante de teologia piblica quando lideram uma
celebragio que encena, de forma visivel e concreta, a graciosa légica do préprio
evangelho, que estd derrubando a 16gica mundana que enaltece a posi¢io social.
Partilhar o pdo e o vinho com o préximo no domingo, mas nio ter relagio com
ele no resto da semana é uma contradicio performativa do que é/estd em Cristo.
Portanto, a ceia do Senhor é nio apenas uma celebra¢io, mas também uma
espécie de catecismo vivido por meio do qual a igreja chega a uma compreensio
mais profunda e a uma concretizagio mais auténtica da comunhio em Cristo.

Entdo, temos consciéncia do corpo de Cristo ao celebramos a comunhio que
temos uns com os outros em Cristo por meio do Espirito. Essa comunhio ¢ real
— mais real do que as diferencas superficiais que parecem dividir os seres
humanos (e.g., idioma, cor da pele). Entio, o aspecto horizontal de ter
consciéncia do corpo envolve compreender a real comunhio dos santos em
Cristo. Participar do corpo e do sangue de Cristo com quem, de outra forma,
vocé jamais se relacionaria torna estimulante uma declaragio “corpdrea” ou
“coletiva” de teologia publica tal como ela é. A igreja ¢teologia publica quando
encarna a nova humanidade que hd em Cristo, em quem nio existe qualquer
diviso racial, social ou economica.

Mas hi também uma dimensio vertical no discernimento do corpo.’” O
préprio Cristo estd raz/mente presente na ceia do Senhor, nio basicamente na
mesa, mas, sim, 4 mesa. E a ceia do Senhor, e ele ¢ tanto a refeicdo quanto o
anfitrido. Ele estd vivo e muito bem; seu corpo ressuscitado ascendeu ao céu: “a

ascensdo nio altera o fato nem a realidade da presenga de Cristo com a igreja,



mas o modo dessa presenga”.®® Comungamos com o Cristo vivo quando
participamos da ceia do Senhor por meio do Espirito, que eleva nosso coragio
até o Senhor, unindo assim os héspedes ao anfitrido. Novamente, nio sio os
elementos em si, mas a totalidade da ac¢do e do evento da ceia do Senhor que
comunica a presenca real de Cristo. A ceia do Senhor nos lembra que o que ha
em Cristo ¢ a unido e a comunhio com Deus e uns com os outros.

Celebrar a ceia do Senhor ¢ um ato de teologia publica que é tio sofisticado
no significado quanto é simples no ato. Os pastores-te6logos fazem bem em
explorar as riquezas teolGgicas da ceia do Senhor, talvez mediante celebragio
semanal, pois ¢ uma sintese do evangelho, um ministério da realidade e a verdade
encenada acerca da igreja.89 Ao partir o pdo juntos, os cristios reconhecem o que
realmente sdo em Cristo por meio do Espirito. Alids, a celebragio regular da ceia
¢ obediéncia nio s6 ao mandamento de nosso Senhor: “Fazei isto” (Lc 22.19),
mas também 2 sua comissio: “Fazei discipulos de todas as nagdes” (Mt 28.19),
pois a celebragio da comunhio nido é apenas um momento de ensino profundo
que inclui palavras — embora inclua muito mais que isso —, mas também uma

forma concreta de edificar o povo de Deus em Cr’i,sto: “Acaso o pio que partimos
nio é a comunhio [4ozzdrz2] do corpo de Cristo?” (1Co 10.16).

Apologista: demonstrar o que estd em Cristo

Durante mais de um milénio as mentes mais privilegiadas da cristandade tém
buscado o que poderfamos chamar “pedra apologética” uma maneira de
transformar chumbo cosmolégico em ouro teoldgico, evidéncia deste mundo em
prova conclusiva da existéncia de Deus. A apologética é a defesa da verdade crista
e claramente uma das tarefas dos doutores da igreja, quando “Nio se machuque”
passa a ser “Nio aceitem o erro”. Paulo diz a Tito que os que supervisionam a
igreja tém de ser cApazes ‘tanto de exortar na si doutrina quanto de convencer os
seus opositores” (Tt 1.9). Jodo Criséstomo elogia a determinac¢io de Paulo:
“Acaso vocé nio vé que Paulo pds o mundo inteiro para correr, que ele era mais
forte do que Platio e todos os demais? Mas isso ocorreu por causa de seus
milagres — vocé dird. Ndo s6 pelos milagres, pois, se examinar os Atos dos

Apéstolos, vocé o encontrari muitas vezes prevalecendo com seu ensino”.””



Os pastores sio apologistas, incumbidos de demonstrar a verdade do
evangelho e refutar o ensinamento falso. Ou, em outras palavras, os pastores sio
responsdveis por manter um testemunho fiel e confidvel do evangelho e de ajudar
os membros de suas congregacdes a fazer o mesmo. Serd que isso significa que,
no final das contas, assim como Paulo, os pastores tém de operar milagres ou
entdo se tornar intelectuais académicos, responséveis por desenvolver silogismos
?ro osicionais e_conhecimento de fisica das particulas elementares, com a

inalidade de refutar nio Platdo, mas os novos ateus?”” Creio que ha outra
alternativa a seguir, que procede de uma visio ampliada do que a apologética
envolve.

A verdade que os pastores precisam defender nio ¢é a existéncia de Deus, mas
a sabedoria da cruz: “Pois a palavra da cruz ¢é insensatez para os que estio
perecendo, mas para néds, que estamos sendo salvos, ¢ o poder de Deus” (1Co
1.18). Paulo diz explicitamente que foi “posto aqui para defesa do evangelho” (Fp
1.16). Seré que, para defender a verdade do evangelho, ¢ preciso ser um génio ou
operar milagres? Na introdugio, defendi que os discipulos ndo eram génios e que
os pastores também ndo precisam ser génios. Pois o que precisa ser defendido
nio é a teoria, mas a salg)edoria, e a sabedoria é o conhecimento vivido. Nés
“comprovamos” a sabedoria por meio de demonstra¢ées priticas, ndo de provas
tedricas.

A assembleia dos crentes reunidos é a demonstragio pritica tanto da
sabedoria da cruz quanto do senhorio do Cristo ressurreto: “Se o Espirito Santo
nio di testemunho do Pai e do Filho por meio dos testemunhos dos cristios,
entio os cristios nio tém argumentos para apresentar”.”> O que os pastores
precisam ndo ¢ de uma pedra filosofal, mas da pedra angular do tedlogo, a saber,
Jesus Cristo, a quem todas as pedras vivas sio unidas e em quem os crentes
crescem juntos. Esse edificio — o povo de Deus, o corpo de Cristo, a comunhio
do Espirito Santo — ¢ o argumento encarnado, o milagre que “pée o mundo
inteiro para correr” (Criséstomo).

Na realidade, a existéncia da igreja constitui dois argumentos, duas
demonstragbes distintas da verdade do que é em Cristo. O primeiro é o

argumento da perseveranga jubilosa. A fé crista “demonstra” que ¢ verdadeira



quando o povo de Deus de forma voluntiria se submete a todo tipo de testes
criticos, quer intelectuais quer existenciais, e persevera até o fim, regozijando-se
na certeza de que o sofrimento produz perseveranga, cariter e uma esperanga que
nio decepciona (Rm 5.3-5). O autor de Hebreus pede a seus leitores que se
lembrem da época em que haviam suportado sofrimentos, o que envolveu serem
“expostos publicamente [#4ezs7720] a ofensas e perseguicdes” (Hb 10.32,33). O
que é demonstrada no teatro da fé é a verdade que resiste a tudo: testes criticos,
sofrimento, ridiculariza¢io e morte. O martirio cristio é uma demonstragio da
vida de Cristo em nés: “Pois todo o que é nascido de Deus vence o mundo; e esta
é a vitéria que vence o mundo: a nossa f¢” (1Jo 5.4). A prova de que a igreja é o
edificio de Cristo é o fato de que “as portas do inferno ndo prevalecerdo contra
ela” (Mt 16.18).

Em segundo lugar, a igreja é a personificagio do que poderiamos chamar
argumento da comunbio crescente. Mais uma vez, a qualidade de vida comunitéria
da igreja tem que ver com a integridade de seu testemunho do evangelho.
Quando a igreja se torna o que é — uma comunhio do Espirito Santo —, ela se
torna uma estrutura de plausibilidade viva. O filésofo Jacques Derrida nio seria
capaz de classificar o perddo com a expressio “se é que isso existe”, caso o0s
cristios realmente perdoassem uns aos outros conforme Jesus ordenou (Mt
18.21,22). E mais ficil rejeitar conceitos teolégicos abstratos ou criticar o que
parecem ser doutrinas ultrapassadas; mas algo totalmente diferente ¢ ignorar
imagens da vida real que encenam a verdade do evangelho por meio da
reconciliagdo racial, do perddo familiar, da justi¢a social e do amor sacrificial. E
dificil contestar o ministério da reconciliagio.

A igreja nio pode obrigar o mundo a provar e ver a bondade de Deus. No
entanto, ela é responsavel por comunicar tanto o sentido quanto a dogura do gz é
em Cristo. Para isso, talvez ndo haja nenhuma demonstragio publica melhor do
que celebrar a ceia do Senhor — w7 e - praticar a comuntido. Bonhoeffer declara: “A
comunidade cristi ndo é um ideal que temos de realizar, mas uma realidade
criada por Deus em Cristo da qual podemos participar”.® A ceia do Senhor é

tanto summa quanto apo/zgrz do evangelho, porque na celebragio da ceia a igreja



ndo apenas proclama, mas também encena de forma concreta tanto a unifo
quanto a comunhaio, a realidade do gze & e Criszo.

O préprio Jesus tratou da importincia desse aspecto da teologia publica:
“Nisto todos saberdo que sois meus discipulos, se vos amardes uns aos outros” (Jo
13.35). Esse aspecto final da vocagio do pastor diz respeito a equipar a igreja
para sua missio no mundo: “O mundo ndo crerd nem saberd que Deus enviou
J.esus apenas porque nossa teologia é verdadeira, nossa doutrina é correta ¢ nossa
liturgia é adequada. O mundo saberd e crerd guands vir Jesus e 7295°.°" Em
ultima andlise, a melhor apologética é o povo de Deus celebrando a ceia e
realizando obras de amor ao mundo, demonstrando a verdade do que é e do que
serd em Cristo.

Por que a igreja existe? Existe para expor como as coisas sio em Cristo. O
povo de Deus, pedras vivas unidas para fazer um templo, o lugar da presenca e da
atividade de Deus, deve ser uma demonstragio coletiva da verdade, do poder e da
realidade do evangelho. O grande privilégio e responsabilidade do pastor é ser

um artesio na casa de Deus e, dessa forma, edificar e supervisionar esses

argumentos encarnados. A melhor apologética é uma vivida teologia publica.



Perspectivas pastorais

O drama da pregacao
GUY A. DAVIES

Como pastor, vejo-me com a obrigacdo de desempenhar virios papéis. Sou
pregador, conselheiro, lider da igreja, coordenador de reunides e assim por
diante. Com muitas tarefas exigindo meu tempo, manter minha leitura teolégica
em dia talvez nem sempre se apresente como uma prioridade. Passar momentos
preciosos com Agostinho de Hipona, Jodo Calvino ou Herman Bavinck pode até
parecer um luxo; porém, nio é. Sem teologia meu ministério seria quase a mesma
coisa que administragdo empresarial ou trabalho social. Por isso, preciso almejar
ser um teélogo publico pelo bem do povo de Deus.

Um pastor pode servir de teélogo publico de vérias de maneiras. Mas é, acima
de tudo, em meu trabalho de pregador do evangelho que levo a teologia para o
dominio publico. No entanto, isso ndo significa que meu trabalho seja servir
por¢des de teologia sistemadtica requentadas. A pregagio deve ser “teologia em
chamas”. Por maior que seja a sua capacidade de dramatizar no pulpito, isso ndo
contribuiria para despertar o interesse em algumas de suas tipicas obras de
teologia sistemdtica. Entdo, precisamos repensar a relacio entre teologia e
pregagio.

A esse respeito, para mim foi muito 1til a proposta de Kevin Vanhoozer de
que a melhor maneira de visualizar a teologia é como um “teodrama”:

O evangelho é “teodramidtico” — uma série de entradas e saidas de cena divinas, especialmente porque

essas entradas e saidas de cena dizem respeito ao que Deus fez por nés em Jesus Cristo. Dessa maneira, o
evangelho — tanto o evento de Cristo quanto o cinon que o comunica — surge em cena como o



momento culminante na economia trinitdria da agio divina autocomunicadora. A teologia reage e

corresponde 4 palavra e a4 agdo prévia de Deus; por isso, a prépria teologia faz parte da agio

teodramitica.?®

Essa percep¢io tem me ajudado a refletir sobre como a teologia deve impactar
a pregacdo. A pregacio teodramdtica é evangelistica. Enquanto anunciamos a
boa-nova de Jesus, ela estdi chamando a uma reacio de arrependimento, fé e
obgdligngia a0 svangelbo, Bara 9ueia3 REOALS R iBsinidas fo drama da graca
desempenhar seus papéis no drama da redencio. Ela equipa o povo de Deus para
representar o teodrama, encenando o evangelho de uma maneira que ¢ fiel ao
roteiro biblico oficial e apropriada ao cendrio contemporaneo.

Uma abordagem teodramitica da pregagdo reconhece que a Biblia nos
apresenta atos de fala de Deus imbuidos de autoridade. Fazemos as coisas por
meio do discurso. Com o didlogo, um homem e uma mulher come¢am uma
relagio matrimonial. Com palavras podemos insultar as pessoas ou incentivi-las.
As palavras de Deus nas Escrituras sio as Zwzdes biblicas. Essas locugdes
(upidades de fala) fm um propdsito ocgicinariz Deus faz colgas mediante sups
adverténcias ou ordens. O Espirito concede poder perzocuciondrio a essas
ilocugbes, de modo que, ao pregarmos, as pessoas creem em promessas, ddo
ouvidos a adverténcias e obedecem a ordens. A pregacio teodramdtica busca
descobrir e proclamar a agdo comunicativa de Deus nas Escrituras. Podemos ter a
confian¢a de que, uma vez proclamada, a Palavra de Deus nio voltara vazia, mas
realizar o que lhe agrada (Is 55.11).

Os que defendem uma pregacio que leva em conta a histéria da redengio
identificam passagens biblicas especificas no grandioso enredo do drama da
rfvelache das Sscrtyrasy Sssa abordagem ¢ valigea, porgue, se estiverem isofadas
Entretanto, as vezes a pregagio histérico-redentora tem dificuldade com a
natureza exemplar e pritica da revelagdo biblica. A consequéncia disso é que a
pregacio pode se tornar algo semelhante a um exercicio de teologia biblica. Uma

abordagem mais teodramdtica tem me ajudado a vencer o abismo entre as



metanarrativas histérico-redentoras e a natureza exemplar e pritica do ensino
biblico. A luz do que Deus fez em Cristo conforme revelado nas Escrituras — o
teodrama —, exortamos os crentes a moldar suas vidas de acordo com os
exemplos biblicos e a obedecer as ordens do Senhor. A pregagio teodramidtica
valoriza tanto os indicativos quanto os imperativos do evangelho.

A pregacio teodramitica busca estabelecer uma relagdo triangular entre as
Escrituras, a igreja e o mundo. Sim, a Biblia ¢ nosso enredo oficial, mas nio
devemos ver as Escrituras separadas da igreja. Ndo quero interpretar a Biblia do
meu préprio jeito, muito menos de forma herética. Uma protecio util ¢é
estabelecer um didlogo entre as Escrituras e a rica heranga dos credos da igreja.
Na preparagio do sermio nos envolvemos com comentaristas biblicos antigos e
modernos para entender de fato o sentido de um texto. Mas, depois de
alcangarmos uma compreensio da passagem em espirito de ora¢do, nosso
trabalho ainda estd na metade. Temos, entdo, de descobrir como aplicar com
discernimento a verdade ao nosso povo em seu contexto cultural atual. S6 entdo a
igreja “reunida” serd equipada para viver como a igreja “dispersa”, com crentes
vivendo integralmente como discipulos de Jesus no palco do mundo.

O ato de proclamar a Palavra'tem de ser teodramiético. Quando prego, meu
objetivo ndo é simplesmente dar instru¢do doutrindria a congregagio a que sirvo,
mas também permitir que o povo de Deus compreenda e sinta a verdade das
Escrituras a fim de pratici-la. Preciso pensar sobre o texto e examind-lo
cuidadosamente para que meu ministério se torne uma representacio viva da
mensagem. Isso ndo significa que sou dissimulado em meus sermées. Mas temos
de aplicar refletidamente nossa mensagem a ndés mesmos antes de pregi-las a
outros. Quero que minha prega¢io nio seja nada menos do que uma encenagio
do teodrama — um evento revelador, em que a Palavra cristocéntrica de Deus ¢é
proclamada ao seu povo, no poder transformador do Espirito.

Para minha pregacio alcancar algum efeito, preciso que o Espirito de Cristo
esteja atuando tanto em mim quanto nas pessoas a quem proclamo a Palavra de
Deus. Temos de ministrar dependendo do Espirito Santo conscientemente e em
oragio. O Novo Testamento nio vé a pregagio apenas como uma declaragio

precisa da verdade, mas também como um encontro capacitado pelo Espirito



com o Deus do evangelho (1Ts 1.5). Esse pensamento me leva a orar pela
capacitagio divina cada vez que proclamo a Palavra de Deus a seu povo.

Na condi¢io de pregador teodramidtico, desejo me tornar um pastor-teélogo
para o bem do povo de Deus. Quando comecei meu atual ministério pastoral,
dez anos atrds, as igrejas as quais eu servia estavam preocupadas com questdes
internas, e ndo se fazia praticamente nada para alcancar os perdidos para Cristo.
Creio que agora posso dizer que os crentes tém um profundo amor uns pelos
outros € que as igrejas estdo mais interessadas em missdo. Quando a teologia se
torna um “bem puiblico” em nossa pregagio, o povo de Deus, a quem fomos
chamados a servir, ¢ orientado a desempenhar seu papel no grande drama da
graca redentora de Deus. Temos desfrutado do privilégio de testemunhar a agio
comunicadora de Deus em operagio entre nds, de forma lenta, mas certa,
tornando-nos mais semelhantes a Cristo mediante a presenca do seu Espirito em

nosso meio. Esse é o drama da pregacio.

O pastor-tedlogo como apologista no pulpito
JASON B. HOOD

Serd uma década dificil para Megan. Ela vai perder o emprego. Levard para o
casamento expectativas inalcangdveis, antes de descobrir que, ao contrario do que
haviam lhe dito, o “casamento cristio” nio é bem um mar de rosas. Romances
cristdos ndo a prepararam para um marido que dos vinte aos vinte e poucos anos
foi viciado em pornografia. Uma tia querida serd diagnosticada com céncer. Sua
rima mais_préxima decidird fazer cirurgia de mudanca de sexo e tratamento
bormonal. Sua igreja sera uma variedade surpreendente de pecadores e santos,
uma combinacio de ameaga e estimulo a sua fé.
Megan ndo esti preparada para enfrentar esses desafios. Durante a
adolescéncia, ela foi atrds de doses de Disney com grandes tragos do bar do

individualismo norte-americano. Aprendeu que a liberdade e a independéncia



sio o0 maior bem que uma pessoa pode ter. Em sua pdgina no Facebook ela é
inundada com comentdrios hostis a fé e as praticas cristis. Com bastante
empenho e uma atitude de pouco caso, seus colegas de trabalho tentam converté-
la a crengas alternativas.

Nesta semana “Megans” de carne e osso estardo frequentando uma igreja
perto de vocé. Como a igreja pode atender as necessidades de Megan? Ela
precisa de muitas coisas: uma dieta regular do evangelho; cristios maduros que
sio exemplos de vida cristd fiel; um lugar seguro para fazer perguntas
desafiadoras; e o cultivo de uma atitude cativante e misericordiosa com gente de
fora que se opde ao cristianismo. Megan também precisa de um teélogo no
pulpito que desenvolva uma apologética para o contexto cultural em que ela vive,
especialmente desmascarando alternativas populares ao cristianismo, com suas
promessas de falso conforto. A apologética ndo é apenas para os incrédulos; é
para crentes como Megan, que sio afligidos pela vida, pelo sofrimento e por uma
cultura pés-crista.

Pense em Tim Keller. Muito antes de escrever 7% reason for God® seu esr-
seller que esteve na lista do New York Times, Keller tinha o hdbito de lidar no
pulpito com o que ele chama de “crencas destruidoras”. Essas crencas-barreiras
sio condicionadas culturalmente — compromissos fundacionais que fazem o
cristianismo parecer duvidoso ou até mesmo totalmente irracional. No Cairo,
todo mugulmano sabe que Jesus ndo morreu na cruz e que Deus nio tem filhos,
logo Jesus nio é o Filho de Deus. No Ocidente ninguém se incomoda com a
morte de Jesus na cruz, mas a nogio de que uma unica religido oferega ¢ caminho
para Deus ¢ simplesmente inacreditdvel; por outro lado, essa ideia nio é
problema algum no Cairo.

Cada passagem da Biblia dird respeito a pelo menos uma das seis “crengas-

barreiras” que tornam o cristianismo dificil de ser aceito no Ocidente pés-cristio:

1. E impossivel uma tnica religido verdadeira que considere falsas todas as
outras visoes.

2. O mal e sofrimento tornam impossivel o Deus poderoso da Biblia.



3. Meu direito de escolha é sagrado e nio pode ser transgredido por nenhuma
religido ou ideologia que exija que eu me submeta a alguma autoridade.

4. O histérico da igreja é muito deploravel.

5. A ira ou indignagio de Deus ¢ intragével, talvez até criminosa.

6. A Biblia ndo merece confianga e é socialmente retrégrada.
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ndo sio apenas os incrédulos que enfrentam essas barreiras, pois elas sio um
componente tio importante do ambiente cultural que eu as ougo sendo
mencionadas por alunos (surpreendentemente honestos) em sala de aula de
escolas cristds e por membros de igrejas que ainda nao desprenderam totalmente
sua cosmovisdo da cultura ao redor. Essas barreiras sdo tio respeitadas que seus
defensores em geral ndo as submeteram a um teste cuidadoso; no entanto, tais
barreiras sio muitas vezes surpreendentemente frageis.

Como estudo de caso, imagine um sermio sobre a conhecida passagem de
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cultural vigente. O senhorio de Jesus apresentado em Mateus 28.16-20 confronta
cada uma das trés primeiras crengas-barreiras: o alcance de seu senhorio é amplo
demais (crenga-obsticulo 1) e o grau de sofrimento que vemos ou
experimentamos nos leva a questionar se ele estd de fato reinando (crenga-
obsticulo 2). Aqui tratarei apenas da crenga-barreira 3: a reivindicagio de
senhorio de Jesus restringe o desenvolvimento do potencial pessoal e da
autoafirmagio, valorizados mais do que qualquer outra coisa em nossa cultura.

Enquanto escrevo, as paradas de sucesso musical oferecem muitas ilustragdes

datereeia, crencachareins, Same loye”; IMespo amorl, de MacKlemore, sa
do movimento de defesa do casamento gy, evoca uma resposta mais favoravel do
que “We can’t stop” [Ndo conseguimos parar], de Miley Cyrus, uma musica
sensual de balada. No entanto, ambas as musicas funcionam como narrativas

contemporineas da liberdade irrestrita. Ambas ensinam que meu corpo pertence



a mim e nio consigo frear meus desejos: preciso ser livre, autbnomo e dizer o que
penso.

Megan — e a amiga do trabalho que ela trouxe consigo a igreja — precisa
ouvir Mateus 28 em seu contexto: o homem que reivindica governar nossa vida e
o mundo inteiro sé faz isso depois de morrer por nés. O tedlogo do pulpito
ressalta que, na verdade, “liberdades” alternativas sio senhores alternativos. O
refrio da musica de Macklemore admite: “Nao conse%uiria mudar, mesmo que
tentasse, mesmo que quisesse”. Miley também segue a Iinha de que a sexualidade
¢ uma fatalidade: “Nao conseguimos parar”. Essa liberdade conduz 2 tirania do
eu. Radicais do sexo que proclamam a redefini¢io de casamento também
propoem o fim de todas as restri¢des sexuais, o que acaba se revelando um tipo
diferente de escraviddo. Agora sou obrigado a deixar que meu menino de seis
anos de idade diga — se assim quiser — que é menina, e nosso conselheiro
cristdo perderd seu registro profissional caso encoraje meu filho a aceitar a pele e
os cromossomos que Deus lhe deu. A abordagem “tradicional” de género ¢é
censurada como escraviddo. Mas entdo a crianca ¢ vendida ao déspota da escolha
de género. Com muita sutileza, a liberdade sexual radical comeca a dominar
nossa imaginacgio, exigir nossa lealdade, for¢ar nossos hébitos e limitar nossa
liberdade. Como Bob Dylan diz em uma de suas musicas: “Vocé terd de servir a
alguém”.

A procura de satisfagio pessoal e de autoafirmacio nunca acaba; o deus do ego
nunca se satisfaz. A busca de autoafirmagio vai dominar seus desejos, absorver
sua energia e sugar seu dinheiro. Por fim, a cultura achard que vocé é velho
demais ou muito chato. A cultura vai abandoni-lo. Sua vida sexual vai
abandond-lo. O rei Jesus, porém, promete nunca abandoni-lo e assegurou um
caminho verdadeiro, distinto dos outros, que vocé poderia trilhar através do

deserto da confusio cultural. A seu servico descobrimos a verdadeira libertagdo e
nos bragos de seu Pai encontramos nossa identidade como filhos amados.
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Conclusao

55 teses resumidas sobre o pastor como teologo publico

KEVIN J. VANHOOZER

Por que a igreja precisa de pastores-tedlogos? Para que servem pastores-teélogos?
De forma breve, nossa resposta é que os pastores-tedlogos sio dons do Cristo
ressurreto, auxilio na edificagio da igreja de Cristo, especialmente ao levar
pessoas a  confessarem, compreenderem, celebrarem, comunicarem,
recomendarem a outros o que é/estd em Cristo e a viverem de acordo essa
realidade.

Como ¢ apropriado a uma declaragio de visdo, especialmente em um livro
sobre a redescoberta de uma visdo, podemos concluir com um sumdrio das
principais teses de cada capitulo. Cremos que essas teses tém implicagbes para o

que deveria estar ocorrendo hoje em igrejas e semindrios.

1. A igreja corre o risco de trocar seu direito de primogenitura por uma
refeicio secular no ambito menos esperado: o ministério pastoral (ideia
apresentada na introdugio).

2. Os pastores, junto com as igrejas a que servem, muitas vezes ficam presos a
imagens de lideranca (e.g., gestores, terapeutas) tiradas da cultura
contemporinea, e nio das Escrituras.

3. A posicio da teologia no mundo académico, junto com a divisio entre
estudos biblicos e teologia doutrindria, nio traz contribui¢bes para os
pastores nem para a igreja.

4. Os pastores tém de exercer vigilancia especial em seus ministérios, tomando

cuidado para nio transformar o pulpito em plataforma de intimida¢io nem
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para exaltar o préprio nome em vez do nome de Deus ou o préprio nome

junto com o de Deus.

. Os pastores sdo te6logos cuja vocagdo é buscar, anunciar e demonstrar o

entendimento do que Deus estd fazendo em Cristo por amor ao mundo e
conduzir outros a fazerem o mesmo.

Os pastores sio tedlogos publicos porque trabalham para o bem do povo,
com o povo e no povo — a assembleia reunida dos fiéis — e o conduzem a
viver para Deus, dando testemunho como um pindculo pdblico em praga
publica.

Os pastores nio sdo os Unicos a edificar outros em Cristo (todos os cristdos
partilham desse privilégio e dessa responsabilidade), mas foram os unicos
designados para a posi¢io de supervisores desse projeto de construgio.

O pastor-tedlogo ¢ um intelectual orgénico no corpo de Cristo, alguém que

tem inteligéncia evangélica e ¢ sibio para a salvagio.

. Na condigio de intelectual orgénico, o pastor-tedlogo expressa a fé, a

esperanca ¢ o amor da comunidade de fiéis, em favor dela e para sua
edificacio.

O pastor-tedlogo é um tipo especifico de generalista: alguém que se
especializa em ver a totalidade da vida na perspectiva do que Deus fez, estd
fazendo e fard em Jesus Cristo.

O oficio do pastor-tedlogo nio ¢ uma inovagdo recente, pois tem sua
srcem nos oficios de lideranga do antigo Israel: profeta, sacerdote e rei

(ideia apresentada no cap. 1).

O oficio de pastor-tedlogo foi estabelecido por Jesus, dd continuidade ao
ministério dele como Bom Pastor da comunidade da nova alianga e
participa do triplice oficio messidnico de Jesus como profeta, sacerdote e rei.
A semelhanca dos sacerdotes, os pastores-tedlogos representam Deus diante
dos seres humanos (esp. no que diz respeito as exigéncias de santidade,
dirigindo as pessoas até a graciosa provisio de Deus em Cristo Jesus por
causa de seus constantes pecados) e os seres humanos diante de Deus (esp.

oferecendo sacrificios de louvor ou agdo de gragas e oragdes de intercessdo).
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Assim como os profetas, os pastores-teSlogos exercem principalmente (mas
nio exclusivamente) um ministério de anunciar a verdade com palavras,
comunicando a perspectiva de Deus, especialmente em relagdo a verdade
que estd em Cristo Jesus.

A semelhanga dos bons reis do antigo Israel, os pastores-tedlogos
personificam a sabedoria e a justica cruciformes de Deus por meio da
obediéncia humilde a Palavra de Deus, sendo exemplos de como a cidadania
celeste se manifesta na terra.

Os pastores de épocas anteriores da histéria da igreja entenderam, de modo
invaridvel, sua vocagdo como teoldgica, e a maioria dos melhores te6logos da
histéria da igreja também foram pastores (ideia apresentada no cap. 2).

Na igreja antiga, os pastores-te6logos usaram a Regra de F¢ para fornecer os
principios de compreensio das realidades teolégicas que sdo parte integrante
do evangelho e para identificar o Deus de Israel com o Pai de Jesus Cristo, o
Criador de todas as coisas com o Redentor da igreja.

Em algum momento no inicio da igreja, os bispos deixaram de ser apenas
pastores das igrejas locais e passaram também a supervisionar regies mais
amplas — pastores-te6logos “ampliados” — responsdveis por representar a
unidade da igreja, defender a verdadeira fé e refutar o erro.

Na Reforma Protestante, os pastores-teélogos foram vistos basicamente
como ministros da Palavra de Deus. Portanto, seus discursos tinham mais
autoridade do que qualquer outra palavra terrena.

Na tradi¢do puritana, os pastores-tedlogos se destacaram ao utilizar a
instrugio certa com o propdsito de transformar coragdes e vidas, aplicando a
doutrina de Deus para promover a santidade.

Jonathan Edwards viu o ministério pastoral como uma “atividade divina”,
uma participac¢io na obra de Cristo de representar Deus perante os seres
humanos (esp. na pregacio) e os seres humanos perante Deus (esp. na
oracio).

Charles Finney e outros avivamentistas do século 19 estiveram mais
interessados em conduzir a vontade ao arrependimento e a fé por meio de
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discursos publicos repletos de entusiasmo, e nio por meio da doutrina
correta, o que na prética degradou a teologia em favor de “resultados”.
Tedlogos do século 19 enfrentaram a andlise académica de cientistas e
filésofos e voltaram sua atengdo para o projeto de recuperar a
respeitabilidade intelectual, distanciando-se assim das preocupagbes dos
pastores na igreja.
Muitos pastores modernos, que passaram a entender sua vocagdo como a de
uma profissio de ajuda, perderam o interesse na teologia, pois estavam
preocupados em aprender habilidades priticas que lhes garantissem sucesso
(i.e., resultados).
A década de 1940 viu o inicio de um remanescente evangélico que
procurava recuperar a visdo histérica do ministério pastoral como um oficio
teolégico.
O pastor tedlogo, longe de ser um especialista, ¢ um santo faz-tudo no
trabalho existencial, responsdvel em comunicar Cristo a todas as pessoas, em
todos os lugares e em todas as épocas (ideia apresentada no cap. 3).
O pastor-tedlogo lida com a morte, o momento da morte € a ansiedade de
ser para a morte” ao ministrar, de modo geral, uma dose de realidade que
altera o mwds — a boa noticia do evangelho — e ao encarnar, de forma
pessoal e de maneiras sensiveis ao contexto, o o4z jubiloso do “ser para a
ressurrei¢io’.
Os pastores-tedlogos encarnam um modo “evangélico” — uma declara¢do
indicativa (“Ele ressuscitou! Ele é Senhor!”) e uma forma correspondente de
ser que estd em sintonia com o mundo “j4/mas ainda nio” renovado em
Jesus Cristo.
A tarefa singular do pastor-te6logo ¢ dizer, com base nas Escrituras, o que
foi, é e serd “em Cristo”.
Os pastores-teSlogos que expdem com palavras o gue & e Crisso estio, em
dltima instincia, engajados em um ministério da realidade, ou seja, na
ministra¢do da verdade do gze & a verdade sobre Deus, a humanidade e o
relacionamento entre eles.
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Ministrar o gue & enz Crisfo implica ministrar entendimento, uma percepgio
de como as partes — as pessoas, os acontecimentos e as coisas que
constituem o evangelho — se relacionam com o todo, isto é, sua
convergéncia em Jesus Cristo.

Os pastores-tedlogos sdo intelectuais publicos porque tratam das grandes
questdes e do grande quadro por meio do filtro e da estrutura da histéria
biblica da obra divina de reden¢io que culmina na ressurrei¢io de Jesus.

s pastores-tedlogos se dedicam ao privilégio de estudar e interpretar a
Palavra de Deus e de ministrar seu entendimento aos outros; pois sé as
Escrituras sdo o relato divinamente autorizado do que Deus estd fazendo em
Clristo para reconciliar a humanidade e renovar a criagio.

Os pastores-tedlogos se esforcam para aumentar o conhecimento biblico em
suas congregacdes, dando atencdo particular a teologia biblica e ao desafio
de perceber a unidade da histéria biblica de Cristo na diversidade de livros,
pessoas e eventos biblicos.

Os pastores-tedlogos se esforam para aumentar o conhecimento cultural
em suas congregacdes, sabendo que, em ultima andlise, a cultura ¢ um meio
de formagao espiritual que estrutura valores e priticas, crengas e
comportamentos.

Como tedlogos publicos que trabalham com pessoas para edifici-las em
Clristo, os pastores fariam bem em ler fic¢do com o objetivo de compreender
os diferentes tipos de pessoas.

Os pastores-tedlogos falam no modo imperativo e também no indicativo,
exortando suas congregacdes a ndo apenas dizer, mas também a se
conformar a nova realidade escatoldégica que estd disponivel a nés ez Cristo
por meio do Espirito de Cristo.

Os semindrios existem para promover o conhecimento biblico e teolégico
com o propédsito de alcangar entendimento e vivéncia do que é/esti em
Clristo.

Os semindrios existem ndo para reforgar, mas para transcender a separagio
comum entre teologia “biblica”, “sistemdtica” e “pratica” a fim de alcancar

sabedoria teolégico-pastoral interdisciplinar.
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Os semindrios existem para promover um tipo especifico de generalista:
alguém que discerne todas as coisas a luz do que é/estd em Cristo, passa
tempo com Cristo, encena a realidade escatolégica de ser ressuscitado com
Cristo e ajuda os outros a fazer o mesmo.
As priticas do pastor-tedlogo estdo alicercadas na unido do préprio pastor
com Cristo e implicam comunicar o que é/estd em Cristo (ideia apresentada
no cap. 4).
A Grande Comissdo Pastoral é a incumbéncia de Cristo aos pastores para
serem tedlogos publicos que trabalham com pessoas em nome de Deus,
trabalhadores que apascentam as ovelhas de Cristo e edificam a casa de
Deus.
Jesus é o mestre de obras que edificard sua igreja sobre a rocha de
confessores e confissbes, ainda que pastores-teélogos desempenhem um
papel especial (i.e., consagrado) ao servir de representantes oficiais de Jesus,
responsdveis em preservar a integridade das confissoes da igreja.
O pastor-tedlogo é um construtor da casa de Deus, um pedreiro que
trabalha com materiais vivos, unindo-os 4 pedra angular (Jesus Cristo) a fim
de formar uma morada para Deus na terra: um templo feito de pessoas.
Na condi¢io de artesios na casa de Deus, os pastores-tedlogos
supervisionam um trabalho de renovagio, nio apenas urbana, mas também
c6ésmica, 2 medida que antecipam a reconciliagio de todas as coisas por
meio das praticas de reconciliagdo da igreja.
Os pastores-tedlogos ministram a palavra de Deus de reconciliagio e
renovagio em Cristo por meio de ensino e pregagio e também de
aconselhamento e visitagdo pessoal.
O sermio ¢ um instrumento fundamental no arsenal de graca e verdade do
Eastor—teélogo, promovendo o conhecimento biblico, a competéncia
iblico-teologica e uma apreciagio holistica da exceléncia de Jesus Cristo.
Os sermdes também funcionam como excelente meio de promover a
capacidade da congregacio de interpretar a cultura, reconhecer a hegemonia

cultural e discernir a maneira particular pela qual textos e tendéncias
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culturais contribuem para a concretiza¢io do governo de Deus na terra ou o
atrapalham.

O sermdo é um dos principais meios de o pastor-tedlogo despertar as
pessoas para a realidade redentora do que Deus estd fazendo em Cristo
abaixo, atrds, ao lado e acima da superficie de manifestagdes socioculturais.
Pelo fato de ser inevitivel uma ou outra forma de doutrinagio, pastores-
tedlogos tém de reivindicar de maneira explicita o papel de catequista
conforme exposto nas Epistolas Pastorais, ensinando a doutrina com o
objetivo de capacitar as pessoas a discernirem melhor a realidade e a se
conformarem a ela, e, assim, ter um encontro com a realidade.

Os pastores-te6logos ministram a si doutrina ao corpo de Cristo para que
este tenha saude, floresca e cresca em maturidade em Cristo.

Os pastores-tedlogos lideram a congregacio reunida, celebrando o que esta
em Cristo e utilizando o tempo em que estio juntos para edificar a
congregacio na fé, na esperanca e no amor, a fim de que os discipulos
adorem tanto na reunido do corpo de Cristo quanto fora dela, ao oferecer
seus corpos como sacrificio vivo durante a semana toda.

Os pastores encenam um ato teolégico e publico por exceléncia ao liderar a
congregacio em orag¢do, um ministério da realidade que reconhece o que os
pecadores sio perante Deus e o que os santos sdo diante de Deus em Cristo
Jesus.

Os pastores lideram o ato teolégico publico por exceléncia de celebrar a ceia
do Senhor, um ministério da realidade escatolégica que — por causa da
unido comum com Cristo na fé por meio do Espirito — os crentes
desfrutam como comunhio com o Deus vivo e uns com os outros, apesar
das diferencas passageiras de raca, classe social e género.

Os pastores-tedlogos atuam como apologistas, defendendo a sabedoria da
cruz e a verdade do evangelho ao estimular demonstragées coletivas e
concretas de perseveranca na fé e de amor, perdio e comunhio do que

é/estd em Cristo.
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